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SIGLAS

C. E. A. — Conduite a l’égard d’autrui
C.S. — La conscience de soi

D. A. H. — De I’ame humaine

D.A. — De l'acte

D.E. — De l’étre

D. T. E. — Du temps et de I’ éternité
E.N.— L’erreur de Narcisse

1.O.— Introduction a I’ontologie

1.S. — De U'intimité spirituelle

M.S. — Le mal et la souffrance

P. F. G. — La philosophie francaise entre les deux guerres
P.M.— Les puissances du moi

P.S. — Psychologie et spiritualité

P.T. — La présence totale

Q.S. — Quatre saints, De la sainteté
T.V.I— Traité des valeurs |

T. V. Il — Traité des valeurs Il

! A ordem da sequéncia das siglas ¢ alfabética. Todas as referéncias bibliograficas
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descri¢do completa das obras consta da bibliografia.
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INTRODUCAO

Louis Lavelle, apice de uma
tradicao milenar

A filosofia de Louis Lavelle (1883-1951)? foi, para nds, uma descoberta
tardia, nascida aquando da necessidade de escolher um tema ou um Au-
tor para elaborar a Dissertacdo de Mestrado em Filosofia. Descoberta
tardia, mas descoberta extraordinaria. Estudando a obra De [’acte, fo-
mos descobrindo um pensamento cuja grandeza sé era igualdvel pela
profundidade.

O pensamento de Lavelle, se bem que profundamente original no
modo como se apropria dos temas que trata, os grandes temas de sem-
pre da histéria do pensamento, insere-se na continuidade de uma tradi-
¢do muito antiga, que sempre porfiou por relevar a irredutivel especi-
ficidade do espirito humano, em ligacdo com um horizonte espiritual,
que o transcende, mas cuja maravilhosa noticia o visita. Esta tradi¢io
¢, provavelmente, tdo antiga quanto a prépria humanidade, pois nio
se pode conceber esta sem a tomada de consciéncia de si mesma como

2 Sobre a vida de Lavelle, remetemos para dois estudos: JEANTIN Paul, “Louis
Lavelle (1883-1951): Notice Biographique”, in Louis Lavelle, Actes du colloque in-
ternational d’Agen, Agen, Société Académique d’Agen, 1987, pp. 29-36; ECOLE
Jean, Louis Lavelle et le renouveau de la métaphysique de 'étre au XXe siécle,
Hildesheim, Ziirich, New York, Georg Olms Verlag, 1997, 1° capitulo: “La vie et
I’ceuvre de Lavelle”, pp. 17-51, que inclui um ponto muito desenvolvido acerca das
obras do Autor.

www.lusosofia.net



12 Américo José Pinheira Pereira

algo de diferente e mesmo de diverso do restante, diversidade dada pela
capacidade de transformar em sentido e sentido unitdrio isso que se lhe
depara como experiéncia prépria. E o desenvolvimento deste mesmo
sentido experiencial que vai receber, mais tarde, o0 nome de espirito.
Deste modo, a histéria do sentido propriamente espiritual do homem
serd irma gémea do proprio homem.

Trata-se de uma nova forma de dizer a antiquissima intui¢do do
sentido unitdrio da realidade, que marca o absoluto da diferenca entre
o absoluto todo em que nos encontramos e de que fazemos parte, — na
linguagem de Lavelle, de que participamos,— e o absoluto nada, tnica
alternativa possivel. Esta presenca total ndo é descoberta de Lavelle
nem de qualquer outro fil6sofo profissional de qualquer tempo ou es-
cola, mas o mesmo encontro com a evidéncia do absoluto de haver
algo, que, desde que se conhece, como humano testemunho compro-
vativo de humana actualidade, marca o exacto sentido do absoluto de
haver algo, por oposi¢do a ndo haver coisa alguma. O espanto, a que
alude Aristételes na Metafisica,’ ndo pode deixar de ser o efeito da
intui¢do primeira de uma presenga, absoluta, no acto que a ergue, ab-
solutamente, contra o nada.

No entanto, a interrogacao filoséfica, cientifica e teoldgica acerca
do absoluto do ser ndo € original, limita-se a tratar de modo diferente,
mediante um novo uso da racionalidade, semelhante questionamento,
presente ja nas anteriores abordagens semanticas, consubstanciadas no
que, com propriedade, se pode designar como racionalidade poética.*

3 ARISTOTELES, Métaphysique A, 2, tradugdo francesa por J. Tricot, Paris, Li-
brairie Philosophique J. Vrin, 1981, 1° vol., pp. 16-17.

4 0 modo como, por exemplo, Lévi-Strauss considera a complexa e sofisticada
forma de racionalidade, a que chama pensamento selvagem, é paradigmdtica quanto
a demonstracdo da existéncia de um pensamento estruturado que, entre outros pontos
de interesse, se preocupa, — e fundamentalmente, — com a explicacio do porqué, ndo
apenas da existéncia de particulares “coisas” ou actos, mas de tudo, do todo. O
sentido do absoluto da presencga é contemporaneo da humanidade e seria muito dificil
imaginar esta destituida deste sentido; a este propdsito, € de grande interesse a leitura
da obra de Lévi-Strauss La pensée sauvage, Paris, Plon, [1983], 1¢ ed., 1962.

www.lusosofia.net
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A prépria magia, na sua tentativa de exercicio especial de poder onto-
16gico sobre o que €, demonstra, de uma forma estranhamente similar
a moderna tecno-ciéncia, o sentido de uma unidade transcorrente ao
todo do ser, unidade esta que € a Unica capaz de permitir o exercicio
do seu poder: este mais nio € do que uma forma de participagcdo de um
absoluto, que tudo enforma, tudo mede e tudo unifica E, pois, tdo an-
tiga como a propria humanidade esta intui¢ao do absoluto presente em
tudo o que constitui o todo da sua experiéncia. A filosofia recebe desta
comum humana intuicdo, — talvez a mesma intuicao que faz do animal
humano o animal portador do logos, — a sua finalidade heuristica e a
mesma energia para a actualizar. E por ser contemporineo expoente
e intérprete maior desta magnifica experiéncia que o filésofo Lavelle
importa, que Lavelle se impoe.’

Se Lavelle se insere em alguma tradig¢do filoséfica, ndo de modo
mera e superficialmente historiografico, mas comungando de uma mes-
ma fundamental intuicdo filoséfica, essa tradicdo € a platénica. E de
pouco interessa, para a substancia do que estd em causa, 0 uso termino-
l16gico coincidente em certas matérias, que, muitas vezes, mais engana
do que esclarece, ficando o comentador fascinado por aparéncias de
pelicular coincidéncia, ilusdo de contentamento com meros reflexos,
quando o que importa € a reflexdo. Nao! o enxerto na tradicdo pla-
tonica, por parte de Lavelle, vai bem fundo e diz respeito ao que de
fundamental o zelador primeiro do jardim de Academo legou a huma-
nidade.

Na verdade, o sentido do absoluto do ser, indesmentivel, dado que
o unico desmentido possivel seria o nada, constitui preocupacio fun-
damental do filésofo Platdo, que luta contra a ilusdo, esfor¢cando-se por
fazer ver a sua evidéncia. O Bem, nome dado a este garante do que é€,

> Mesmo como comentador, ao servico do seu préprio pensamento, mas usando
de uma inteligéncia analitica e sintética raras, capazes de subtilezas de interpretacdo
impares de textos antigos, Lavelle se impde. Exemplo disto mesmo € a obra L’erreur
de Narcisse, em que a célebre histéria deste paradigma humano de humanidade menor
serve de pretexto para uma meditagcdo notdvel acerca da ontologia e da ética humanas,
medita¢do que compendia toda a esséncia da filosofia de Lavelle.

www.lusosofia.net



14 Américo José Pinheira Pereira

do ser, denota o sentido do que é a pura positividade ontologica, 13S0
sem o que nada seria. Este é o bem de tudo o que é. Platdao tem o sentido
do absoluto da positividade de tudo o que €. O fo agathon platénico € o
que de mais préximo se pode encontrar, na histéria da filosofia, com o
acto puro de Lavelle.® Como se sabe, todo o sentido fundamental ético
e politico, em Platdo, decorre da intuicao da ontologia prépria do Bem,
sendo apenas atingivel a exceléncia naqueles dominios mediante uma
pedagogia total da alma, melhor, do ser do homem como um todo, cuja
finalidade seja a exacta descoberta do seu topos proprio, ndo em uma
qualquer sociedade de conjun¢do, mais ou menos casual, de exteriores
cidaddos, mas em uma polis, como unico sitio possivel para a possivel
plenitude ontologica do homem, individual e comunitariamente enten-
dido.

Esta cidade ndo € uma mera coincidéncia de interesses ou de von-
tades, mas a harmonia sinfonial dos actos correctos e proprios de cada
homem, a partir, ndo de uma natureza pétrea, mas das suas ontologi-
camente intimas possibilidades, fazendo com que cada homem possa
desenvolver os seus dotes naturais no maximo do que lhe € possivel,
em comunidade, isto é, de modo a que todos possam assim proceder,
obtendo-se, deste modo, uma comunidade em que todos atingem o seu
maximo ontoldgico possivel, que €, no mesmo acto, 0 maximo onto-
16gico possivel de todos os individuos, ou seja, de toda a comunidade,
no que € a cidade perfeita. Nao se trata de uma utopia, mas da reali-
zacdo mdxima do maximo de possibilidade racional, sentido pleno, do
homem.” Como € dbvio, esta posigdo ética, politica e pedagdgica de
Platao funda-se imediata e necessariamente na sua ontologia. Também
aqui vai Lavelle seguir o exemplo do mestre do ocidente.

O que pode incomodar profundamente na leitura de Platdo, ndo sio
tanto as estranhas prescri¢des politicas concretas para o ensaio de fun-

6 O préprio acto puro aristotélico, submodo do “acto puro” platénico, encontra-se
mais afastado do acto de Lavelle.

7 Kant genialmente percebeu algo de muito semelhante, ao apresentar o seu tio
mal compreendido imperativo categdrico: a possibilidade de uma ac¢do universal-
mente possivel como boa, seria o reino dos céus.

www.lusosofia.net



A Fundamentagdo Ontoldgica da Etica na Obra de L. Lavelle 15

dacdo da sua polis modelo, mas perceber-se que, para Platdo, o homem
é exactamente os seus actos: apOs uma esséncia dada, pela qual nao é
responsavel, o homem € o que os seus actos forem, adquirindo para si
uma outra esséncia, realizada, coincidente com esses mesmos actos. A
reflexdo de Lavelle acerca deste tema € abundante.®

Um outro ponto de consonancia muito importante € a questdo da
participac¢do. Primeira evidéncia: sé o nada nao participa do Acto. O
devir, ndo €, pois, uma absurda mistura entre ser € ndo-ser, absoluta-
mente entendidos, mas o modo diferenciado como a actualidade dos
seres se vai ascencionalmente desenvolvendo. Tudo o que €, €, porque
participa do Acto.

A ontologia de Lavelle e a ética que dela decorre nada desprezam,
intentando salvar o sentido espiritual presente, latente, em todos os
seres, matriz de sua mesma actualidade. A proépria realizagdo, auto-
criadora do absoluto da novidade do acto de cada pessoa, naquilo que
dela e dela apenas depende, coincide com uma metafisica que por toda
a parte encontra a presenga do absoluto, presenca total, infinita, omni-
presenca de uma actualidade que tudo salva do nada e a tudo convoca
para o ser, para a participacdo do e no absoluto da pura actualidade.
Tudo € prezado, tudo é precioso, num ontolégico reino de infinita in-
tegragdo, infinita sinergia, infinita relacdo, em que todos os seres sdo
convocados para o banquete do absoluto, que constitui a sua mesma
presenca a si e a todos. O sentido de cada acto radica e repercute-se
neste infinito, nada podendo haver que ndo tenha significado ou per-

8 Presente em toda a sua obra, este sentido da absoluta coincidéncia do acto que
se € com a esséncia que para si mesmo se realiza atinge o seu nivel mais elevado em
T.V.eem D.A.., de onde retiramos esta afirmac¢do paradigmatica: “Nous touchons
I’ Absolut, au moment ol nous remplissons la destinée qui nous est propre, si humble
soit-elle, avec le plus de simplicité. C’est cette porte étroite qu’il dépend de nous de
trouver qui est le chemin de la perfection et qui seule peut nous permettre de traverser
le monde des apparences et d’avoir accés dans 1’Etre véritable.” (Tocamos o Absoluto
no momento em que cumprimos o destino que nos cabe, por mais humilde que seja,
com a maior simplicidade. E esta porta estreita, cuja descoberta depende de nés, que
€ o caminho da perfeicao, o tinico que nos permite atravessar o mundo das aparéncias
e ter acesso ao Ser verdadeiro), p. 353.

www.lusosofia.net



16 Américo José Pinheira Pereira

tenca: é um acto de absoluta positividade o da presenca total.

A ética nasce deste e neste universo de sentido e encarna ontolo-
gicamente em cada acto proprio do acto de ser humano: ndo é um
epifenémeno, antes o mesmo seu modo préprio de ser. Etica encarnada
como o mais proprio do ser do homem, de que € indiscernivel, enquanto
exactamente prépria do ser homem, isto é, sem este modo ético de ser,
ndo hda homem: haverd um outro qualquer ser, mas nao € homem. A
salvacdo do sentido préprio, original, do homem passa necessariamente
pela compreensdo do seu ser ético como seu ser ontologico proprio: o
homem é eticamente. O seu ethos € o seu ontos. Como consequéncia,
a dignidade ontologicamente prépria da pessoa humana radica natural-
mente neste seu modo ético de ser. Nao lhe é conferida, de fora, por
quaisquer concessodes politicas, € ontologicamente anterior a qualquer
reconhecimento politico, mergulhando as suas raizes mais profundas
na constituicao intima desta presenca total, que é o absoluto actual do
ser. E um absoluto dom de possibilidade, uma vocag¢do tnica e inali-
endvel, independente de quaisquer outros poderes que nao o absoluto
poder de ser, absoluto poder-ser participante.

A forca que move toda a investigacao de Lavelle € a preocupacgdo
pelo absoluto infinito metafisico, que tudo envolve, permeia e explica
em termos de sentido espiritual para o pensamento e accdo. Como
diz Jean-Louis Vieillard-Baron, Louis Lavelle é o autor do maior sis-
tema de metafisica do século XX.” Trata-se da Dialéctique de I’éternel
présent, metafisica dialéctica da presenca total. Rejeitando toda a cris-
talizacdo da presenga em favor da fluidez dialéctica da consciéncia, a
presenca eterna do espirito surge como manifestacido da liberdade do
espirito. De [’étre constitui o primeiro estudo desta suma, logo seguido
por De [’acte, que recolhe e articula os temas essenciais, utilizando os
grandes esquemas dialécticos do intervalo e da participagdo. Du temps
et de I’éternité desenvolve a participacdo, na sua actualizagdo espiritual
do mundo e do homem. De I’dme humaine recapitula toda a doutrina

° “Présentation”, in Révue des sciences philosophiques et théologiques, Tome 88,
n°2, 2004, p. 219.

www.lusosofia.net



A Fundamentagdo Ontoldgica da Etica na Obra de L. Lavelle 17

anterior, do ponto de vista da interioridade espiritual, matriz de todo o
sentido possivel e actual. O ser € acto; 0 nosso ser, o acto humano, €
operagdo.

Esta dissertacdo'® propde-se elucidar o nexo 16gico-ontoldgico do
ser-acto absoluto com a sua operagdo, acto humano, isto €, mostrar
expressamente como a ética proposta por Lavelle irrompe a boca da
ontologia e, logicamente, a partir desta, evidenciar a fundamentacdo
e fontalidade ontologica da ética de Lavelle. Para o efeito, servimo-
nos fundamentalmente das grandes obras do autor, pertencentes a Di-
aléctique de ’éternel présent, do Traité des valeurs, bem como de um
conjunto de obras menores que, ndo sendo tdo monumentais, nao dei-
xam de encerrar precioso tesouro doutrinal, importante para uma mais
perfeita compreensdo do tema em vista.

Dedico este trabalho a meu querido e saudoso Pai, Américo Pereira,
e a esse outro Pai que é o meu orientador, Prof. Doutor Manuel Barbosa
da Costa Freitas. H4 mais algumas pessoas a quem silenciosamente a
dedico, no grato altar de meu coracdo: bem hajam os poucos que me
ajudaram.

10°0 presente texto é a reelaboragio final de uma primeira versio, fundida esta
em dois meses, Agosto e Setembro de 2004, a partir de cerca de mil paginas de
apontamentos. Contempla a tradug@o das citagdes que, por falta de tempo, néo foi
possivel apresentar na versdo submetida a provas. Toda a investigag¢do, que durou
quase dez anos, foi exclusivamente feita nas escassas horas vagas de um hordrio lec-
tivo completo, sem qualquer apoio institucional. Desenvolve-se como uma meditacao
continuada acerca do tema proposto, revisitando algumas das rela¢des fundamentais.
Retoma, ao modo mesmo de Lavelle, os varios temas, de modo a poder revisita-los
sob perspectivas ontologicamente diferentes, o que é 6bvio a um olhar minimamente
subtil. A garantia cientifica é dada pela absoluta fidelidade textual aos trechos do
Autor apresentados, sua traducdo, e pela honestidade intelectual da interpretacdo.
Pessoalmente nao acreditamos nas vantagens de uma redu¢do meramente comparati-
vista e horizontalista da substancia do pensamento dos autores estudados. A filosofia
ndo pode ser menorizada em pretenciosa forma mentalista, sans noblesse, de associ-
acionismo doutrinal comparativista; €, antes, trabalho de I6gica inteligéncia essencial
das doutrinas e das coisas.
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18 Américo José Pinheira Pereira

PRIMEIRA PARTE

O ACTO COMO ESSENCIA DO SER

Ontologia da presenca activa

www.lusosofia.net
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I

O Ser como Intuicao imediata
de uma Presenca Absoluta e do

Absoluto da Presenca

Como expressdo minima possivel, a simples enunciacdo do termo ser
implica tanto ao nivel psicolégico como légico e ontolégico uma posi-
cdo de algo necessdrio, de algo absolutamente incontornédvel, como pre-
senca, independentemente do estatuto ontolégico que lhe corresponda,
relegando a questdo de uma possivel série de ilusdes para o campo do
epistemologicamente supérfluo. A posi¢do minima, que instaura o do-
minio da presenca, tem um caracter metafisico, dado que estabelece,
ou melhor, cria, por intermédio da participacao, o universo do estar, do
ser desse estar e do sentido desse estar e desse ser:

“Ce qui est remarquable, c’est donc non point que I’étre suppose
I’acte, mais que je ne puisse trouver dans 1’étre méme que 1’acte par
lequel il se pose, et non point seulement 1’ acte par lequel je le pose.”!!

A presenca, congregando em si estar, ser e sentido, € instaurada
pela primeira afirmacdo do ser, “puissance infinie de I’affirmation”."
E esta primeira afirmacdo que, de facto, cria o ser: este é quer o poder

' D.A., p. 63 (O que é notdvel nio é, de modo algum, que o ser suponha o acto,
mas que eu ndo possa encontrar no proprio ser sendo o acto pelo qual ele se pde, e
ndo apenas o acto pelo qual o ponho).

121.0., p. 13: “L’étre est inséparable de 1’affirmation, mais il en est moins I’effet
que le principe. Il peut donc étre défini comme la puissance infinie de 1’affirmation.”
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de afirmacdo, enquanto possibilidade a actualizar, quer o préprio acto
de ser, enquanto actualizacdo dessa mesma possibilidade; actualizacdo
que compete ao acto de participacio que € todo e cada acto de ser hu-
mano.'? Antes dela, nada é referencidvel, nada faz ou sequer pode fazer
sentido. Nao se trata da redu¢do da metafisica a psicologia, mas da re-
cuperacdo metafisica do papel fundamental, ndo da psicologia, mas de
um plano transcendental de consci€ncia, — obviamente ndo kantiano —
, co-extensivo, mas ldgica e ontologicamente anterior, ao ser, em que
este se manifesta, isto é, dado que nao ha ser antes da manifestagdo do
ser, onde emerge a presenca do acto, emergéncia esta que é, no acto de
ser o que é, aquilo a que tradicionalmente se chama ser, suposta a pre-
senca, também ela necessdria, de uma inteligéncia capaz de intuir essa
mesma eclosdo do acto como presenca do ser.'* Trata-se de uma cria-

(O ser € insepardvel da afirmagdo, mas € menos o seu efeito do que o seu principio.
Pode, pois, ser definido como a poténcia infinita da afirmago).

13 Esta expressdo manifesta o que hd de pura actualidade na pessoa: cada homem
€ um acto, de actos feito, Ginico e incomunicavel ontologicamente, que convém nao
confundir com a superficial comunicacdo politica. A pessoa sé pode ser fonte de co-
municagdo politica precisamente porque nio se derrama ontologicamente em alheio
algo ou alheios algos, porque € ontologicamente incomunicdvel. Este acto é fruto
da participacdo do acto puro, metafisica fonte de todas as possibilidades oferecidas
a participacdo. O acto que constitui cada pessoa é um acto absolutamente continuo,
manifestando-se ocasionalmente numa presenca a si mesmo, sob a forma de conscién-
cia. Esta presenca actual transcende o sentido de uma mera insubstante efemeridade,
contendo este acto toda a actualidade da pessoa: presente, passado e futuro. Este
acto, na sua actualidade, é sempre uma infinita abertura a sua mesma realizacdo: fu-
turo; guarda a presenga memorial do que realizou: passado. Deste modo, o sentido da
passividade aparece transmutado em sentido de absoluta disponibilidade activa para a
realizacdo infinita de uma vocagdo, que é sempre da ordem da possibilidade do acto.

14 Consciéncia que nio é entendida como uma espécie de ocluso mundo interior,
reino murado de uma subjectividade individual, ididtico, reclusa ménada incomuni-
cével, sendo pelo intermédio de abstractas linguagens artificiais, cuja manufactura
as torna superficiais, incapazes, portanto, de fazer o transporte semantico de mundo
interior separado a mundo interior separado. Antes, é o lugar préprio da abertura
metafisica ao todo do acto que se lhe oferece a participacdo e a criagdo do ser. A
sua abertura é total, interiormente. E na sua interioridade que o todo possivel pode
manifestar-se. Assim, longe de ser um fechamento total, a consciéncia é uma abertura
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cdo. A presencga do acto de ser humano encontra-se com a presenca do
puro acto que se da a participa¢ao, num “acte qui s’accompli éternelle-
ment”,"> como infinita possibilidade, em acto de possivel actualizagio
por parte desse acto de ser humano. E o acto de inteligéncia da pre-
senga do acto puro pela presenca do acto de ser humano que cria o
ser como continuidade semdntica desse mesmo acto de ser humano,
haurida na e da participacdo metafisica no tesouro de possibilidade do
acto puro, transformada em ser, em parte propria da ontologia do acto
de ser humano, isto é, transformado na ontologia prépria do acto de
ser humano. O acto de ser humano é uma co-criagdo do seu acto de
ser e do acto puro, em que este pde a disposi¢do daquele tudo o que
necessita, a fim de se constituir, sempre de um modo absolutamente
inovador, sempre retirando de um nada de si mesmo o todo do que vai
sendo, transformando o possivel infinito, em puro acto, na sua defini-
cdo propria, que coincide exactamente com o que € a sua presenca. Em
qualquer acto parcelar do seu acto de ser, o acto de ser humano dis-
poe ontologicamente o que €, a partir de um tesouro de possibilidade
metafisica:

“Le caractere fondamental de la participation, c’est de définir une
initiative qui m’est propre e par laquelle je constitue dans 1’Etre ma
propre réalité, grace a un acte absolument personnel, mais qui est tel
pourtant que, des qu’il s’exerce, il fait apparaitre son corrélatif qui est
le monde.”!®

Em cada acto do seu acto de ser, o acto de ser humano € livre por-
que realiza inamissivel e insubstituivelmente um acto que tem como
horizonte possivel o infinito € como cumprimento a presenca, que mais
ndo € do que o continuo em acto da possibilidade de realizacdo desta
mesma cria¢ao de si mesmo:

total, como lugar da manifestacdo possivel de tudo.

15 D.A., p. 163 (acto que se realiza eternamente).

16 D.A., p. 167 (O caricter fundamental da participacdo consiste em definir uma
iniciativa que me € prépria e por meio da qual constituo no Ser a minha mesma
realidade, gracas a um acto absolutamente pessoal, que, todavia, é de tal modo que, a
partir do momento em que se exerce, faz aparecer o seu correlativo, que é o mundo).
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“C’est qu’il n’y a pas d’autre dedans que I’acte méme par lequel,
en consentant a €tre, je crée mon Etre propre et j’inscris dans I’ étre total
une marque qui subsiste éternellement. Tout objet de pensée est un acte
réalisé. Tout état de la sensibilité est un retentissement d’un acte dans
une conscience qui devient réceptive a son égard. Dans 1’acte seul toute
distinction entre le sujet et I’objet est nécessairement abolie. Il n’y a
rien en lui que I’on puisse voir ou sentir. Il se confond avec son pur
exercice. Il est tout entier initiative et premier commencement, tre et
raison d’étre a la fois. En lui, il n’y a que lui qui soit ndtre : de toutes
les choses du monde, il est la seule qui soit privée de tout extériorité, la
plus personnelle qui soit et qui ne peut jamais étre que personnelle.”!”

A necessidade do ser ndo é um postulado especulativo nem uma
impossivel indu¢do nem, ainda, uma deducdo a partir de inexistentes
premissas, € a insubstituivel e incontorndvel intuicdo da presenca. De
uma presenga intransitiva, absolutamente intransitiva, que se basta e se
esgota em si mesma, mas que funda, no mesmo acto préprio de auto-
posicdo, a sua objectividade, — chame-se-lhe assim, a falta de melhor
—, € a possibilidade de qualquer subjectvidade: “L’étre doit étre défini
comme la présence absolue”.'® Presenca que se encontra implicada
e manifestada desde o primeiro e inaugural acto de cada acto de ser
humano.

Presenca que, se fosse negada, aniquilaria tudo, pois “chaque étre
commence a chaque instant dans I’absolu”."® E cada acto é um comeco

7 D.A., pp. 74— 75 (E que nio hd outro interior sendo o préprio acto por meio do
qual, consentindo em ser, crio 0 meu ser proprio e inscrevo no ser total uma marca
que subsiste eternamente. Todo o objecto de pensamento € um acto realizado. Todo
o estado da sensibilidade é uma ressonancia de um acto numa consciéncia que se
torna receptiva relativamente a ele. Apenas no acto toda a distingdo entre o sujeito
e o objecto € necessariamente abolida. Nada ha nele que se possa ver ou sentir.
Confunde-se com o seu puro exercicio. E inteiramente iniciativa e primeiro comeco,
ser e razdo de ser concomitantemente. Nele, nada, a ndo ser ele, € nosso: de todas as
coisas do mundo, € a tnica que se encontra privada de toda a exterioridade, é a mais
pessoal que existe e ndo pode jamais ser sendo pessoal).

18 P.T., p. 53 (O ser deve ser definido como a presenca absoluta).

9 D.A., p. 114 (Cada ser comega em cada instante no absoluto).
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absoluto, ndo porque provenha de ou se contraponha a um nada, mas
porque coincide exactamente com a pura presenga do acto, € o acto
enquanto pura presenga, € isso que constitui este metafisico tudo que é
o presente. Presente que ndo € um ponto de passagem entre um passado
e um futuro, mas a absoluta substancia,”® aparentemente insubstante,
em acto de tudo: isso sem o que nem o passado seria retido nem o futuro
pre-tendido. A presenca € o infinito manifestado ao acto de ser humano,
como acto de ser humano,?' sem o qual nunca haveria manifestagao
de presenca alguma referencidvel (por algo como nés: eu que escrevo
estas linhas e quem eventualmente as 1€). Nesta presen¢a, manifestacio
do acto puro ao e no acto de ser humano, se encontra a referéncia ao
passado e ao futuro e a sua matriz diferenciadora, o tempo:

“L’instant ne fait qu'un avec 1’acte méme. L’acte est dans I’instant
précisément parce que I’instant est sans contenu. Il n’est pas, comme
on le croit, une coupure dans le temps. Mais il est générateur du
temps.”??

“L’acte n’est jamais dans le temps sinon a 1’égard des événements
que nous lui rapportons et dont on peut dire seulement qu’ils le limitent,
mais non point qu’ils le traduisent. Chaque fois qu’il est accompli par
nous, il nous replonge dans I’éternité ; le moment méme de la participa-
tion peut étre daté, mais c’est par rapport aux événements et non point
a ’acte méme qui en soi comme en nous échappe au temps, nous éleve
au dessus de lui et fait descendre chaque fois I’efficacité, c’est-a-dire la
transcendance dans le monde donné, c¢’est-a-dire dans I’immanence.”?

20 Porque é a presenca do acto puro. E por ser esta presenga absoluta que o presente
ndo depende nem do passado nem do futuro, sdo estes que dependem do presente.

2l Isto é, a presenca constitui o acto de ser humano, é o acto puro manifestado
como acto de ser humano.

22 D.A., p. 116 (O instante forma uma unidade com o préprio acto. O acto estd
no instante precisamente porque o instante é sem contetido. Ndo €, como se acredita,
um corte no tempo. Mas é gerador do tempo).

2 D.A., p. 115 (O acto nunca estd no tempo a no ser no que diz respeito aos acon-
tecimentos que lhe reportamos e de que apenas podemos dizer que o limitam, mas,
de modo nenhum, que o traduzem. Cada vez que ¢é realizado por nds, reemerge-nos
na eternidade; o momento mesmo da participag@o pode ser datado, mas relativamente
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E do e no encontro deste acto de auto-posi¢io, que institui e cons-
titui a presenga, com uma inteligéncia capaz que nasce aquilo a que
se chama o ser. Nao é, pois, exactamente, a referéncia ao ser que o
institui, mas a intui¢cdo, que tem, como referéncia, a presenga, €, COmo
significado, isso sim, o ser.O ser €, deste modo, ndo algo de estético,
amorfo, pré-fabricado e pré-estante bloco congelado de Ontica estra-
nha substincia, em va expectativa de um raio de luz que o ilumine e o
aponte a dedo ou o empurre para o mundo do sentido, mas o sentido
mesmo, nao como que expectante ji sido, mas fruto do acto de comu-
nhdo da inteligéncia com a presenca, presenga esta que sé € quando se
d4, e que, portanto, quando se d4, se d4 em sentido, se d4 sob a forma
de ser.

E neste acto complexo que surge a consciéncia como o acto de ser
proprio da inteligéncia capaz do ser, isto €, como isso que, perante a
presenca, e € j4 um durante, permite que o que se quer manifestar se
manifeste, que isso que hd-de vir a presenca, de facto venha, que aquilo
a que chamamos o acto matricial se metamorfoseie de realidade meta-
fisica enquanto pura possibilidade em acto, em realidade ontoldgica
enquanto acto de ser, — e ndo Ontica —, porque toda a manifestagdo sob
a forma da presenca s6 € por via da intui¢do da inteligéncia, sé o € por-
que o € com sentido, em sentido, obviamente graduado, mas sempre
com sentido (n@o hd ser sem sentido, por minimo que seja, o sentido é
o destino da inteligéncia): € a matriz, o utero, o seio da manifestacao
da presenca e da criagdo do ser, ndo num sentido absoluto, de um ex
nihilo, mas no sentido maternal de criar um novo ente no seu ventre.
Mas, como o ventre s6 € para poder criar, sem o que seria de espu-
rio sentido, a consciéncia também s6 € para poder servir de lugar de
eclosdo da e a presenca.

E mesmo mais funda ainda a ligagio entre estes dois actos. Um
e 0 outro s sdo no e pelo outro, pelo que sao como que modos di-

aos acontecimentos e de modo nenhum ao préprio acto, que, em si como em nds,
escapa ao tempo, eleva-nos acima dele e faz sempre descer a eficicia, quer dizer, a
transcendéncia, ao mundo dado, quer dizer, 2 imanéncia).
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ferentes do mesmo acto, ou facetas diferentes do mesmo acto, sendo
este algo de unitdrio, na sua esséncia nao manifestada, mas diferen-
ciado, em presenga e presenciador, aquando da sua manifestacdo. De
facto, e ha disso experiéncia, quando a coincidéncia é a maxima possi-
vel, que ndo total ou perfeita, impossivel, aqui e agora, torna-se dificil
para a consciéncia distinguir-se disso de que € consciéncia e, de facto,
transforma-se em isso de que é consciéncia. E isso de que ha cons-
ciéncia, por via dessa mesma consciéncia, em que se torna presente,
metamorfoseia-se nessa mesma consciéncia, como sentido seu, como
seu ser, e passa a fazer parte dessa mesma consciéncia, no seu mesmo
plano ontolégico. E este o tinico momento a que verdadeiramente se
possa chamar ciéncia:

“[...] la conscience que nous avons de nous-méme, c’est nous-
méme. Le point ou elle nous permet de dire “moi” est aussi le seul
point du monde ou se produit une exacte coincidence entre connaitre et
étre.”?*

Esta presenca activa, instauradora quer da consciéncia, com a qual,
de certo ponto de vista, e em determinado estddio, se confunde, quer
do seu préprio sentido, através dessa mesma consciéncia em acto de
inteligéncia, sentido esse que € o ser, € absoluta, necessaria, incompa-
tivel com tudo o que ndo seja ela mesma. Exclui tudo o que ndo seja
presenca, manifesta ou ndo, relegando o campo do ndo-manifesto, ndo
para um nao-campo do nada, mas para o super-campo do metafisico.
Se se quiser optar por esta linguagem, que € sempre instrumental, — €
a intui¢do que € criadora de sentido, ndo a sua traducao temporal que é
a linguagem —, pode-se dizer que a presenga manifesta, cria a natureza,
e que o que estd para além da natureza é uma outra forma de presenca,
nao manifesta, que constitui ndo um nada potente, o que nao faz sen-
tido, mas um potente todo, que se vai revelando limitadamente, numa
matricialidade operativa e activa, instituidora da presenga, na constru-

24 C.8.,p. VII([...] a consciéncia que temos de nds préprios somos nds proprios.
O ponto em que nos permite dizer “eu” € também o tinico ponto do mundo em que se
produz uma exacta coincidéncia entre conhecer e ser).
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cdo de lugares de sentido, aberturas ontoldgicas, permitidas pela inte-
ligéncia, existéncias que constituem, cada uma delas, um mundo, entre
infinitos possiveis, todos presentes metafisicamente, em acto de possi-
bilidade, nesse todo potente:

“La présence absolue consiste précisément dans le fondement uni-
versel de toutes ces existences séparées qui deviendront en elle des pré-
sences mutuelles, actuelles et possibles. C’est parce que 1’étre fini ne
peut se représenter les choses que sous la forme de la diversité que la
présence absolue doit nécessairement devenir pour lui I’omniprésence,
ou la présence unanime, beau mot par lequel s’exprime la collaboration
spirituelle de tous les étres particuliers au maintien de I’étre total, bien
que I’activité qu’ils mettent en jeu pour cela, loin d’émaner de chacun
d’eux, se borne a remonter vers la source qui lui a donné naissance.”?

“Ce n’est pas vainement que nous parlons d’une lumiere qui éclaire
la conscience. Car nous savons bien que le propre de cette lumicre,
c’est de permettre au moi de découvrir le non-moi et, par conséquent,
de s’ouvrir sans cesse davantage a la connaissance d’une réalité qui est
livrée a tous. Des lors, si c’est le role de la matiere de séparer les €tres
les uns des autres, le role de la conscience c’est de les unir en faisant
de cet obstacle méme le moyen de leur union ; son essence propre est
de pouvoir pénétrer partout.”?°

23 P.T.,p. 54 (A presenca absoluta consiste precisamente no fundamento universal
de todas estas existéncias separadas, que se tornardo, nela, presengas mutuas, actuais
e possiveis. E porque o ser finito ndo pode representar para si proprio as coisas sendo
na forma da diversidade que a presenca absoluta deve necessariamente tornar-se para
ele a omnipresenca ou a presenca undnime, belo termo por meio do qual se exprime
a colaboracio espiritual de todos os seres particulares na manutencdo do ser total, se
bem que a actividade que pdem em jogo para tal fim, longe de emanar de cada um
deles, se limite a remontar na direc¢do da fonte de que nasceu).

26 M.S., pp. 105 — 106 (Nio é em vio que falamos de uma luz que ilumina
a consciéncia. Pois bem sabemos que o que € préoprio desta luz € permitir ao eu
descobrir o ndo-eu e, por consequéncia, abrir-se sem cessar no mais alto grau ao
conhecimento de uma realidade que ¢ oferecida a todos. Sendo assim, se o papel da
matéria € separar os seres uns dos outros, o papel da consciéncia € uni-los, fazendo
deste préprio obsticulo o meio da sua unido; a sua mesma esséncia consiste em poder
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Ora, € este horizonte de uma poténcia infinita em acto, que impede
a possibilidade de algo diverso, algo diverso esse que s6 poderia ser o
nada, mas que ou o assumiria como forma da sua presenga, — € ndo seria
0 nada — ou ndo o assumiria como tal, e, entdo, o nada seria mesmo o
nada, e ndo haveria presenca alguma, o que é desmentido pela minima
afirmacdo do ser, ancorada na evidéncia da presenca. A presenca é
tudo, por isso, “out la présence manque, |’étre manque, aussi bien [ 'Etre
absolu que ’étre participé; et [’absence est encore une présence pensée
ou idéale”.”’

E isto ndo é verdadeiramente um mistério. E. Simplesmente é. E
absolutamente. Logo, é sem razdes, no sentido de que quaisquer razdes
ndo acrescentam coisa alguma ao acto da presencga, cujo fundamento é
o puro, absoluto estar (presente). Disso ndo ha possibilidade de ha-
ver razao, pois seria supor uma presenca que a antecedesse metafisi-
camente, e, assim, ao infinito, descobrindo, finalmente, que a presenca
fundadora era esse mesmo infinito da série, tao absoluto ou tdo infi-
nito quanto a presenga inicial, que se tinha tentado fundar, e tao valido
quanto ela, e, como ela, tdo ou tao pouco explicavel. Da presenca ndo
hd explicagdo, hd intuigdo:

“Il en est ainsi de I’intuition de 1’étre dont on ne peut pas s’imaginer
qu’il existe un principe qui 1’authentifie, car ou bien ce principe est un
autre étre au dela duquel il faudrait remonter indéfiniment, ou bien
c’est I’absolu de I’étre déja présent dans tout jugement que 1’on porte
sur toutes les formes particulieres de 1’étre.”?8

Do que ndo tem explicacdo possivel, ndo € possivel haver misté-
rio, ndo havendo, pois, propriamente, mistério da presenca. A ques-

penetrar em tudo).

T DA, p- 117 (onde falta a presenca, o ser falta, tanto o Ser absoluto como o
participado; e a auséncia € ainda uma presencga pensada ou ideal).

B TV.I, p. 321 (Acontece assim com a intui¢io do ser, de que ndio é possivel
imaginar que exista um principio que a autentifique, pois, ou bem que este principio
& um outro ser, para 1a do qual seria necessdrio regredir indefinidamente, ou bem que
€ o absoluto do ser j4 presente em todo o juizo que proferimos sobre todas as formas
particulares do ser). Foi precisamente isto que Anselmo de Cantudria percebeu.
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tdo € outra, a saber, a da capacidade de intuir a presencga, de a intuir
em progresso de dilatacdo de horizonte, horizonte ontolégico, dilata-
cdo essa que compreende também uma expansdo para o fundo e para
o interior. Isso a que se chama o mistério da presenga ndao é o misté-
rio da presenga, mas o horizonte ndo manifestado da mesma, isto é, a
sua camada metafisica, acto puro, que € infinito e permanecerd sem-
pre inexplordvel, inabarcavel, como um todo. O que, de um ponto de
vista de uma filosofia dos valores, € o infinito reservatorio do possi-
vel, enquanto apelo a realizag¢do de perfei¢do, de transformacdo em ser
da “possibilité infinie”® que h4 na humanidade, por parte do acto de
ser humano, realizac@o essa que corresponde a um incessante acto de
aperfeicoamento, sempre em risco de falhar, que nunca coincidird com
aquela mesma riqueza possivel, que infinitamente o convoca:

“[...] c’est seulement une liberté absolue que 1’on peut définir com-
me un infini de possibilité, bien qu’elle soit le passage éternel du pos-
sible a I’actuel, et qu’il n’y ait rien en elle qui reste jamais a 1’état de
possibilité pure ; mais elle est la source ou toutes les libertés particulie-
res puisent, dans I’acte de participation, les possibilités qu’elles mettent
en ceuvre.”>”

Nao é, pois, a presenca total que necessita de uma fundamentacao,
mas o dominio, sempre individual, do ja manifestado, — e dai ser a
ciéncia uma tarefa sempre nova para cada individuo —, que sem essa
fundamentagdo parece pairar perdido, no seio, senao de um nada, pelo
menos de coisa nenhuma.

2 @Q.S., p. 32: “Oril y a dans ’humanité une possibilité infinie.” (Ora, hd na
humanidade uma possibilidade infinita).

0T V.I, p. 421 ([...] apenas uma liberdade absoluta pode ser definida como
um infinito de possibilidade, se bem que ela seja a eterna passagem do possivel ao
actual; nada havendo nela que permaneca no estado de possibilidade pura; mas ela é
a fonte de onde todas as liberdades particulares retiram, no acto de participagdo, as
possibilidades que realizam).
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II

Acto e Ser, Acto e Nada,
Acto e Tempo

“C’est parce que I’étre est acte qu’en posant le réel il faut qu’il le valo-
rise, et qu’en posant la valeur il faut qu’il la réalise. C’est dans I’ abstrait
seulement qu’il est possible d’imaginer le réel comme indépendant de
la valeur qui s’y ajoute ou la valeur comme étrangere au réel vers le-
quel elle aspire. Le réel reste la matiere et I’effet de notre activité dont
il marque le niveau et mesure I’insuffisance. Seulement, c’est cette
activité elle-méme qui est 1’étre véritable, et non point le terme qui
I’exprime et ot il est impossible de 1’emprisonner.”3!

Vé-se assim a inanidade quer do discurso acerca do nada, que o
assume, aberta ou disfarcadamente, como positividade, quando o nada
seria a absoluta negatividade, a absoluta auséncia, quer do discurso
acerca da fundamentacgdo da presenca. A famosa questao porqué o ser?
equivale a essa outra porqué o nada? e ambas a mais famosa ainda
porqué o ser e ndo o nada?. Tém todas valor nulo. Partem da distor¢ao
e da perversdo da intuicdo fundadora da propria existéncia, que se li-
mita a dar a evidéncia absoluta da presenga, e, nesta simples intui¢ao,
d4 a infinita complexidade potente do todo, que compete a essa mesma
intui¢do inteligir, num processo de crescimento espiralado, centrado a

3TV, p. 311 (E porque o ser é acto que, pondo o real, é necessario que o
valorise e que, pondo o valor, é necessdrio que o realise. E somente no abstracto que é
possivel imaginar o real como independente do valor que se lhe junta ou o valor como
estranho ao real a que aspira. O real permanece matéria e efeito da nossa actividade,
de que marca o nivel e mede a insuficiéncia. S6 que € esta mesma actividade que € o
verdadeiro ser, nao o termo que a exprime e onde € impossivel aprisiond-la).
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volta do que € o nicleo inamovivel, mas inapreensivel, da prépria cons-
ciéncia, em progresso centrifugo, cujo destino e caminho € o proprio
campo metafisico, verdadeira pdtria do espirito,> progresso este que
¢ a propria existéncia, na forma da prépria vida, no desenrolar do qual
o proprio tempo € criado, como medida intervalar entre cada acto de
inteligéncia, que € acto criador do ser.

O tempo, que tem carregado ao longo de muito tempo o 6nus da
separacgdo radical, da finitude, aparece aqui como um sub-produto do
acto de inteligéncia, ndo como condicionante transcendental gnoseolo-
gico, gnoseologicamente omnipotente, mas como uma entidade escalar
instrumental, que marca e serve para demarcar a distdncia ontoldgica,
que € metafisica, isto €, tem origem na matriz metafisica da presenca e
da sua manifestacdo, permitindo o discernimento como forma de me-
moria, a qual, sem o tempo, ndo poderia constituir-se como unidade de
elementos discretos, confundindo tudo numa amélgama cadtica. Daqui
a necessidade do tempo como o estilhacador do caos, como isso que
separou os entes, os diferenciou, lhes deu a sua identidade propria. A
pura intui¢do individual, atémica, separada, unica, se possivel, ndo é
compativel com a presenca do tempo: dd o que d4, numa visdo que é
instantanea, ndo no sentido, tantas vezes vulgar, de um minimo pensé-
vel de tempo, mas de um toque total com a singularidade de algo, sem
movimento, sem tempo, numa relacio que é de eternidade. O instante é
sempre eterno. E a presencga da-se sempre por e em instantes de eterni-
dade. O que se percebe € o seu recorte ja marcado, portanto, j4 medido
e mediado pelo tempo:

“Et le temps dans lequel ces formes se succedent et qui est la con-
dition de leur possibilité est lui-méme inscrit dans I’étre et ne possede
par lui-méme aucune vertu génératrice. Il est, si 1’on peut dire, a la fois
dérivé et infini. Sa dérivation exprime qu’au lieu d’€tre la condition
premiere sans laquelle I’acte ne pourrait pas s’exercer, il est engendré
par I’acte méme a partir du moment ou il est participé. Son infinité ex-

32.Q.S., p. 52 : “L’esprit est rendu alors a sa véritable patrie.”” (O espirito retorna
assim a sua verdadeira patria).
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prime 1’éternité de 1’acte, qui trouve toujours en lui-méme son propre
commencement.”*?

Se apenas houvesse um puro e unico acto de ser pontual e nada
mais, ndo haveria tempo, ndo poderia haver tempo. A singularidade
do acto de ser, singularidade absoluta de acto (nem se pode acrescen-
tar qualquer qualificativo, ndo haveria sequer acto de ser, apenas acto),
seria atemporal, dado que s6 com dois actos de ser pode haver algo
como que um absoluto de diferencia¢do, um absoluto da diferenga, que
é propriamente cria¢do,** e que é a propria separacdo entre esses mes-
mos dois actos de ser, que constitui o ser mesmo do tempo. Assim, ha-
vendo pelo menos dois actos de ser diferentes® ja pode*® haver tempo.
Porqué? Porque o aparecimento de um segundo acto de ser permite o
estabelecimento, a criagdo de um intervalo entre o, agora, primeiro acto
de ser e 0, agora, segundo acto de ser. O tempo pode aparecer quando
aparece este intervalo de ser, de acto de ser a acto de ser. Rigorosa-
mente, este intervalo nada tem de similar com um intervalo espacial ou
temporal comum a experiéncia e a linguagem correntes. Utilizamo-lo
para dar a ideia, talvez apenas a imagem, do acto, que € o acto que é,
e ndo se confunde com outro, embora no plano dos actos, da activi-
dade do acto puro nao se possa falar de descontinuidade, uma vez que

a actividade ¢ infinita, “efficacité sans limites”.>’ Do ponto de vista do

3 D.A., pp. 61-62 (E o tempo, no qual estas formas se sucedem e que é a condiciio
da sua possibilidade, esta ele préprio inscrito no ser e nao possui por si mesmo qual-
quer virtude geradora. E, se se pode dizer, concomitantemente derivado e infinito. A
sua derivacdo exprime que, em vez de ser a condi¢do primeira sem a qual o acto ndo
poderia exercer-se, € engendrado pelo préprio acto, a partir do momento em que é
participado. A sua infinidade exprime a eternidade do acto, que encontra sempre em
si mesmo o seu proprio comeco).

3% T.V.I, p. 463: “On n’oubliera pas non plus que toute création est création de
quelque différence nouvelle.” (Nao nos esqueceremos, também, de que toda a criacao
é criacdo de qualquer diferenca nova).

35 A diferenca que hd entre eles é o absoluto radical que constitui o tempo.

36 Pode, pois, nio basta estar no dominio dos puros actos para que haja tempo.

31" D.A., p. 87: “L’Acte réside dans une efficacité sans limites [...] Dire que
I’acte est éternel, c’est dire qu’il est le premier commencement de nous-méme et du
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acto puro, o acto da-se infinitamente e unitariamente, pelo que ndo ha
propriamente o sentido de uma sucessao, tal como aparece no ambito
dos actos de ser, em que um se dd separado do outro, separado en-
quanto acto de ser proprio, mas ligado exactamente pelo intervalo que
¢ o tempo. O tempo funciona como cimento ontolégico do diverso do
acto, enquanto actos de ser. O que para o acto puro € um tnico acto
infinito, para o acto de ser € um acto diferenciado e sucessivo, sucessao
que € ontoldgica, mas se manifesta segundo e seguindo o tempo:

“C’est de 1’Etre que tous les étres tiennent ce qu’ils sont ; et c’est
se placer a un point de vue anthropomorphique que de croire que I’étre
que nous recevons accroit la perfection de 1 ‘Etre pure. Celui-ci n’est
pas point une somme.

Il est vain de vouloir nous demander d’établir une distinction en-
tre ce qu’il était avant et apres la participation, car cet avant et cet
apres n’ont de sens que par rapport a nous. Il ne faut pas dire qu’il
ignore la participation, mais qu’elle est tout entiere en lui comme dans
sa condition suréminente. Il nous appelle a jouir de lui-méme sans
que nous puissions restreindre ni accroitre cet infini toujours actuel.
C’est le monde qui change sans cesse, que devient plus abondant ou
plus déficient, plus harmonieux ou plus disparate, plus ordonné ou plus
chaotique selon les démarches de notre activité participée. Toutes ces
démarches se produisent a I’intérieur de 1’étre total. Or le temps est en
lui, et non point lui dans le temps. Le progres est donc aussi en lui,
mais ne I’affecte pas. Et le monde, le temps, le progres, les existen-
ces particulieres se produisent dans 1’ Etre total sans faire en lui aucune
ride.”®

monde, retrouvé par nous a chaque instant.” (O Acto reside numa eficicia sem limites
[...] Dizer que o acto € eterno € dizer que € o primeiro comeco de nés-mesmos e do
mundo, reencontrado por nés em cada instante).

3 D.A., p. 172 (E do Ser que todos os seres tém o que sdo; e é situar-se num ponto
de vista antropomorfico acreditar que o ser que recebemos acresce a perfei¢ao do Ser
puro. Este ndo é uma soma. E vdo querermos exigir a nés préprios o estabelecimento
de uma distin¢do entre o que havia antes da e apds a participagdo, pois, este antes e
este depois s6 fazem sentido relativamente a nés. Nao se deve dizer dele que ignore
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Assim se percebe a razdo pela qual o tempo foi considerado a ima-
gem movel da eternidade. O termo intervalo da, pois, a ideia da di-
ferenca, marca fundamental da participagdo, esséncia do criado. Di-
ferencga ontoldgica, distancia ontolégica prépria entre cada ser € o que
nao € esse ser. O que € outro ser, outro acto de ser, a transparéncia, a
presenca de outro acto.

Embora o tempo nao seja o intervalo enquanto tal,” isto é, a dis-
tancia ontolégica entre dois actos de ser,*’ de algum modo pode dar,
traduzir a medida dessa distancia. Mas esta medida é dada propria-
mente ndo enquanto traducdo da distancia ontoldgica entre dois actos
de ser, enquanto actos, na pura eclosdo a partir da actividade do acto
puro, mas, nesse mesmo contexto, perante uma inteligéncia e, portanto,
num ambiente ndo de puros actos, mas de seres, isto €, de actos de ser
emergindo perante uma inteligéncia capaz de os intuir. Rigorosamente,
o tempo mede, pois, na presenga de uma inteligéncia, o intervalo entre
actos de ser, a distancia entre actos de ser. Abordando a questdo de

1,39

a participag@o, mas que ela estd toda nele como na sua condi¢@o sobre-eminente. Ele
convoca-nos a que usufruamos dele préprio, sem que possamos restringir ou acres-
centar este infinito sempre actual. E o mundo que muda sem cessar, que se torna mais
abundante ou mais deficiente, mais harmonioso ou mais discordante, mais ordenado
ou mais cadtico, segundo os movimentos da nossa actividade participada. Todos estes
movimentos se produzem no interior do ser total. Ora, o tempo estd nele e de forma
nenhuma ele no tempo. O progresso estd, portanto, também nele, mas nao o afecta. E
o mundo, o tempo, o progresso, as existéncias particulares produzem-se no Ser total
sem fazer nele qualquer ruga).

39 Enquanto tal, o intervalo é, como j4 se viu, acto (o acto do intervalo, o acto que é
intervalo, que constitui o intervalo e que é, também, acto intervalar entre dois seres).

40 De tal modo que, no limite “I’intervalle absolu serait I’intervalle méme qui sé-
pare le néant de I’étre, mais cet intervalle infini, c’est lui qui est en quelque sorte
éternellement franchi par I’acte pure, en tant qu’il est créateur de lui-méme, et par
I’acte participé, en tant qu’il nous permet pour notre compte de passer nous-méme,
a chaque instant, du néant a une existence qui nous est propre.”, D.A., p. 202 (o in-
tervalo absoluto seria o préprio intervalo que separa o nada do ser, mas este intervalo
infinito é o que, de algum modo, é eternamente franqueado pelo acto puro enquanto
criador de si mesmo e pelo acto participado enquanto nos permite, por nosso lado,
passar, em cada instante, do nada a uma existéncia que nos € propria).
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outro angulo, pode-se afirmar que a diferenca entre seres relativamente
a inteligéncia é o tempo.

A pura criacdo de actos de ser pela actividade criadora do acto puro,
através do labor participativo do acto matricial, ndo necessita de tempo
nem se traduz em tempo. O que se passa neste dominio de pura criagio
de actos de ser esgota-se na pureza da riqueza da actividade constituinte
do acto e dos actos que cria.*! Se ndo houver algo, — a inteligéncia —,
que ilumine essa actividade e deste modo a transforme em ser, ndo ha
oportunidade para o aparecimento do intervalo*? e, com este, do tempo.
A razdo profunda deste ndo aparecimento do intervalo na pura activi-
dade do acto deve-se ao cardcter infinito dessa actividade, a qual ndo
conhece qualquer solu¢do de continuidade, sendo infinitesimalmente
integra e una. E a inteligéncia finita, incapaz de inteligir infinitamente
que, ao iluminar* parcialmente a esfera da infinita criacdo faz aparecer
locais iluminados, que sdo o ser, os seres. O intervalo da iluminagdo
sucessiva ou o intervalo das iluminacdes concomitantes é o que da o
tempo, pois faz aparecer o ser diferenciadamente, na presenca da inte-
ligéncia, criando, assim, tanto a sucessao como a distancia espacial, a
qual implica também tempo, melhor, é tempo sob a forma de distincia
topoldgica.

O tempo aparece, pois, quando a inteligéncia finita ilumina partes
do infinito do acto, transformando-as em ser e em ser diferenciado em
seres, intervalados ontologicamente. Neste contexto, o tempo € a me-
dida da distancia entre estes seres. O que ha entre o aparecimento de
dois seres ditos sucessivos, isso € o tempo; o que ha de distancia, dita
espaco, entre dois seres, ditos concomitantes, isso é tempo, uma vez

41 N6s ndo podemos utilizar uma linguagem da qual o tempo esteja ausente, nés
pertencemos a esfera ambiente do ser. Assim, a linguagem que utilizamos para tratar
deste assunto € essencialmente incorrecta, mas nao dispomos de outra.

42 Nio é que nio esteja 14, s6 que ndo transparece.

43 0 termo iluminar sofre do mesmo mal dos anteriores, mas quer expressar a ideia
do acto de intuicdo da inteligéncia sempre que esta consegue aceder ao interior de um
acto. E este acesso que da o ser, que transforma o acto em ser, ou, se se quiser, que
transforma uma parte do dominio da pura infinitude metafisica em algo de ontolégico.
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que a mesma inteligéncia, para os iluminar a ambos, necessita de per-
correr um intervalo de ser, isto €, necessita de tempo. Rigorosamente,
tanto num caso como no outro, € a iluminacdo de diferentes actos que
os traz ao ser e ao trazé-los, diferentemente, ao ser, cria o tempo, o qual
mede essa diferenca.

Surge, necessariamente, a questdo de saber se o modo de apareci-
mento do tempo se mantém perante uma possivel inteligéncia infinita
e qual o sentido do tempo relativamente a pura actividade infinita do
acto. Uma possivel inteligéncia infinita terd de o ser em acto, pelo que,
necessariamente coincide com o acto puro, na sua infinita actividade.
Assim, a inteligéncia infinita € 0 mesmo que a actividade criadora in-
finita, € esta na sua realizacio e na apreeensdo da sua realizac¢do, que
ainda € actividade e realizacdo. A este nivel, a inteligéncia e a criagio
sd0 0 mesmo, recobrem-se infinitamente. Nao ha, pois, intervalo em
que possa aparecer o tempo, ndo ha distancia a medir, porque o infinito
em acto ndo deixa lugar a qualquer distancia: estd ld sempre, sempre
e infinitamente 0 mesmo que estd, mas sempre e infinitamente o que
estd diferentemente. Presente em tudo, porque tudo cria, ndo deixa,
neste nivel, que possa haver qualquer solugio de continuidade** entre
actos. Ndo havendo esta solucdo de continuidade, nao h4 diferenca que
o tempo possa medir. A diferenca que ha neste nivel e que nao con-
funde os actos criados uns com os outros € acto, nio auséncia de acto.
Acto diferente, mas continuo, em que o tempo ndo pode entrar como
medida. Nao h4, fora da iluminacao pontual da inteligéncia finita, pon-
tos de ser espagados, separados, cujos intervalos possam ser medidos
pelo tempo, cuja medida seja o tempo. A Unica iluminagdo possivel
seria a da inteligéncia infinita, mas essa, a iluminar, iluminaria como o
acto infinito cria, infinita e continuamente, sem ontoldgico espaco para
o tempo medir.

Nao faz pois sentido a referéncia ao tempo no contexto da pura ac-
tividade criadora do acto infinito. Este é continuo na sua actividade
criadora, ndo havendo nesta qualquer possibilidade de encontrar um

“ Em termos de auséncia de actividade, de acto.
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intervalo que possa ser gerador da medida que constitui o tempo. A in-
finita continuidade da actividade do acto ndo permite que o tempo apa-
reca. Neste plano da pura emergéncia dos actos através da actividade
do acto puro, ndo ha lugar para o tempo. O infinito ndo tem tempo. A
eternidade define-se como puro acto infinitamente denso, infinitamente
presente a si mesmo, infinitamente presente, em termos absolutos. O
tempo pertence ao dominio do finito, ao dominio dos seres e da inteli-
géncia que os acompanha e os gera, iluminando-os.

O tempo € um derivado indirecto® da actividade do acto?® e nio
¢ infinito. Nao € infinito como infinito é o acto puro criador, mas nio
haverd uma dimensao de infinitude no tempo? O tempo: derivado e
finito. Derivado indirectamente do préprio acto, parecendo ser um seu
sub-produto, uma medida escalar do lugar dos diversos modos de ser,
na emergéncia participativa, isto €, o tempo parece ser a definicao do
lugar sucessivo de cada modo de ser relativamente aos outros, mas tam-
bém do seu lugar topologico, medindo o tempo a diferenca da sucessao,
mas também a diferenca da emergéncia, topologicamente diferenciada,
da simultaneidade. Sendo assim, o tempo ndo tem qualquer densidade
propria, para além do seu acto de ser: € uma mera escala derivada, que
deve todo o seu ser a ilumina¢@o pontual dos actos pela inteligéncia.

45 Os derivados directos sdo os actos de ser, de que o tempo marca a diferenca.
Deriva directamente desta marca¢do, ndo imediatamente do acto.

4 D.A., p. 62: “L’acte ne s’engage 4 aucun moment dans le temps, mais engage
en lui a tout moment les produits de la participation.” (O acto nunca se hipoteca
em momento algum no tempo, mas empenha em si constantemente os produtos da
participagdo); T.V.I, p. 381: “Ainsi nous nous représentons toujours la création
comme se produisant dans le temps ; mais une vue plus profonde nous montre que
I’acte de la création est intemporel et non pas temporel : il est le jaillissement éternel
du temps a travers I’étre intemporel. Au sens strict, tout acte que nous accomplis-
sons, pendant que nous 1’accomplissons, échappe au temps, bien que tous ses effets
s’ordonnent dans le temps.” (Deste modo, representamos para nés mesmos a criagao
como produzindo-se no tempo; mas uma visao mais profunda mostra-nos que o acto
da criacdo € intemporal e ndo temporal: € o brotar eterno do tempo através do ser
intemporal. Em sentido estrito, todo o acto que realizamos, enquanto o realizamos,
escapa ao tempo, se bem que todos os seus efeitos se ordenem no tempo).
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Temos, pois, que o tempo € dado na e pela diferenca e ndo € esta
que € dada num tempo anterior. Anterior a qué, se, neste nivel, ndo
ha acto algum que possa marcar e definir uma qualquer anterioridade?
Por outro lado, sem algo que observe a ndo pontualidade, isto €, a dife-
renga, o tempo ndo faz sentido, uma vez que a pura actividade criadora
em puro acto infinito ndo é, do seu ponto de vista infinito, nem deixa
de ser diferenciada, uma vez que ¢ infinitamente infinita e, portanto,
infinitamente diferenciada em cada ponto ou, o que é o0 mesmo, infini-
tamente indiferenciada em cada ponto, uma vez que nao ha maneira de
escolher entre infinitos infinitos, esséncia do acto puro. A diferenca sé
faz sentido para uma inteligéncia finita, o tempo s6 faz sentido como
medida dessa diferenga finita. Neste sentido, o tempo € finito em acto,
dado que, em acto, a inteligéncia € finita. Mas, se aceitarmos a virtuali-
dade infinita do acto de inteligéncia do acto de ser humano, entdo nada
obsta a que o tempo, por via desse mesmo acto, se torne infinitizivel
também, mas acompanhando apenas o acto de inteligéncia, isto &, a
participacdo, nunca o acto puro, verdadeiro infinito, infinito em acto.

A natureza do tempo, neste esquema relacional entre o acto e o ser,
€, pois, escalar e instrumental e dependente funcionalmente. S existe
porque relaciona dois polos perante uma inteligéncia finita. Para esta, é
o instrumento da medida da diferenca entre esses dois pdlos. Fora desta
especificidade funcional, ndo tem qualquer ser, qualquer diferenca pro-
pria que possa ser medida como tal, isto é, ndo hd um tempo do tempo.
No entanto, nesta sua esséncia meramente funcional, o tempo € fruto da
actividade do acto, actividade de criacdo da escala, que permite medir
o intervalo entre os dois p6los de ser, pdlos de ser que s6 se autonomi-
zam como tais perante a inteligéncia, quando o intervalo que entre eles
existe € medido pela escala tempo.

Tempo é a designacdo, o nome que se dd a medida do intervalo,
a medida de cada intervalo entre cada dois seres, que permite a in-
teligéncia finita perceber essa diferenca e verificar, pela diferenca, a
especificidade, melhor, a individualidade propria de cada acto de ser,
na sua distin¢do relativamente aos outros actos de ser. Permite, pois,
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o estabelecimento quer da sucessao, pela adicao sucessiva das medidas
da diferenca, a qual cria, relativamente a inteligéncia, um fluxo, um
movimento, quer da distincia, pois a posi¢ao de dois ou mais actos de
ser da-se, dando consigo a diferenca e esta marca uma distincia entre
cada dois actos de ser, estabelece entre eles um espago ontoldgico, o
mesmo espacgo da diferenca, de que o tempo € a medida escalar. O mo-
vimento da inteligéncia de acto de ser para acto de ser ou a sua posi¢ao
inteligente*’ perante dois ou mais actos de ser, d4 concomitantemente
aquilo que é o tempo e aquilo que € o espaco, que mais nao sdao do
que tradugdes, presentes a inteligéncia, da diferenca ontolégica. Nesta
posicdo de indole instantanea, tempo e espaco sao 0 mesmo, pois dao
conta da mesma realidade intervalar. O modo da leitura é que ¢é dife-
rente. O tempo d4 o intervalo sob a forma activa do trajecto necessario
para ir de um ser para o outro; o espago sob a forma passiva da distancia
ontoldgica que entre eles medeia. A realidade referenciada € a mesma
e constitui a diferenca ontologica que permite que haja, do ponto de
vista do acto de ser humano, discernibilidade no seio do acto infinito e,
portanto, seres.

Tempo € também a totalidade do somatorio das diferentes medidas
da diferenca entre os diferentes seres, enquanto houver essa medida,
isto €, enquanto houver inteligéncia. Consideracdo paralela se pode
tecer relativamente ao espago. Salienta-se que, no entanto, a entidade
activa neste processo de medida da diferencga entre os seres € a inteli-
géncia e que o instrumento de operagdo € o tempo, ndo o espago, uma
vez que a medi¢do € algo de activo, de integrador, de aproximativo e
o espaco dd o valor estdtico da distincia, ndo a medida activa da dife-
renga.

O tempo estd, pois, limitado a ser a medida da sucessao dos in-
tervalos entre modos de ser sucessivos, ndo tendo podido ter, propri-
amente, inicio, nem poder vir a ter fim. Nesta perspectiva sobre o
tempo, descobre-se, entdo, a expressdao da sua esséncia de elemento
movel e dependente, a imagem movel do ser ou, melhor, do acto cria-

47 Isto é, como inteligéncia em acto.
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dor, no seu perpassar actuante e eficaz pelos sucessivos modos de ser.
Assim, pode-se intuir 0 que seja a suposta eternidade do tempo, vista
pelo prisma expressivo do ser: € essa medida necessaria, sem comego
ou fim. Nao quer isto dizer que o tempo seja eterno, o que € eterno,
porque ndao depende do tempo para ser, € o acto puro, que, ao dar-se
a participagdo, cria a diferenca, que é medida pelo tempo, e que, ao
aparecer, faz aparecer, também, em necessaria concomitancia, a escala
que a mede: o tempo. SO na medida em que, neste sentido, o tempo
acompanha o acto, se pode dizer que participa da sua eternidade, ndo
esquecendo que a eternidade do acto puro € prépria e independente e a
do tempo derivada e dependente:

“On comprend maintenant sans peine pourquoi I’acte qui s’exerce
toujours dans le présent n’a point lui-méme d’autre efficacité qu'une
efficacité de présence. Il lui suffit de se créer lui-méme : c’est la son
essence éternelle. Il n’est tendu vers aucune fin extérieure a lui et qu’il
produirait pour ainsi dire avec effort. Et en se créant, il crée tout le
reste, c’est-a-dire toutes ses manifestations et tous ses effets, qui résul-
tent toujours de la perfection plus ou moins grande avec laquelle il est

participé.”*8

4 D.A., p. 17 (Compreende-se agora sem dificuldade a razdo pela qual o acto,
que se exerce sempre no presente, ndo tem, de modo algum, ele préprio outra eficicia
sendo uma eficicia de presenca. Basta-lhe criar-se a si mesmo: estd aqui a sua essén-
cia eterna. Ndo tende para qualquer fim exterior a si e que produza, por assim dizer,
com esforgo. E, criando-se, cria tudo o resto, quer dizer, todas as suas manifestagdes
e todos os seus efeitos, que resultam sempre da perfeicdo maior ou menor com a qual
é participado).
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111
Consciéncia e Acto de Ser

A consciéncia é sempre consciéncia metafisica, pois a consciéncia nada
mais € do que um acto de inteligéncia, complexo, e este acto de inte-
ligéncia € o acto que instaura a consciéncia, mas é também o acto que
instaura o ser, isto €, o sentido, — consciente, € se ndo for consciente
nao € sentido —, da presenca. Ora, esta ¢ metafisica, dado que € o cons-
tituinte e o suporte de tudo. Radica sempre no acto puro, que € o que
mantém tudo, absolutamente, isto é, por oposi¢ao a um nada absoluto.
O acto da inteligéncia como intuicdo da presenca metafisica do acto
puro, que o transforma de puro possivel em acto de ser, radica sempre
nesse mesmo acto puro que o sustenta, como acto de ser que é, e sus-
tenta o seu acto de ser como acto de apropriacao, por intermédio da in-
tuicao, da possibilidade metafisica, actualiza¢do em acto préprio de um
possivel de entre infinitos possiveis,* definicio mesma da liberdade,

Y T.V.I, p. 333: “[...] laliberté n’est rien de plus que la totalité de I’étre réduit
a I’état de virtualité pure afin précisément que nous puissions tracer en lui le chemin
de notre destinée.” ([...] a liberdade nada mais é do que a totalidade do ser reduzida
ao estado de virtualidade pura, a fim precisamente de que possamos tracar nela o
caminho do nosso destino); T.V.I, pp. 356-357: “Car si I’esprit nous oblige a mettre
en question le donné et a remonter de son actualité vers sa possibilité, c’est parce que
I’essence de I’esprit est liberté. La liberté est donc le pouvoir de créer le possible et
méme une multiplicité de possibles entre lesquels il lui appartiendra d’opter. Mais ce
pouvoir auquel on la réduit souvent nous fait oublier qu’elle s’exerce a la fois dans
I’acte par lequel elle engendre le possible et dans 1’acte par lequel elle actualise le
possible qu’elle a choisi.” (Pois, se o espirito nos obriga a pdr em questdo o dado
e a ascender desde a sua actualidade até a sua possibilidade, é porque a esséncia do

www.lusosofia.net



A Fundamentagdo Ontoldgica da Etica na Obra de L. Lavelle 41

sempre nova “possibilité infinie”,>° que exerce no seu proprio acto de

ser. Neste sentido, a intui¢do encerra em si tudo o que aparecerd em
um outro ambito como sensibilidade, vontade e inteligéncia, ndo como
faculdades distintas e inconcilidveis, mas como momentos distintos de
um mesmo acto de ser que se cria a si mesmo, por meio de um movi-
mento de participagdo, que comega como inteligéncia sensiente, passa
por inteligéncia volitiva e termina como inteligénicia intuitiva, que é a
coincidéncia do acto de ser humano com a parte do acto puro que se lhe
oferece a participac@o, matriz do seu acto de ser proprio, fontal infinita
virtualidade aberta a concretiza¢do em acto, acto que € exactamente o
produto criado novo pela intui¢do. Esta intui¢do corresponde ao acto
de ser préprio do homem enquanto actividade electiva indiscernivel do
todo do seu mesmo acto: ndo hd, pois, um homem que € algo antes
deste perene acto electivo, 0 homem € este acto electivo e, como tal,
coincide com a absoluta novidade de uma liberdade ontologicamente
absoluta. A unica condicionante € o estar em acto. Mas esta condi-
cionante nio € um entrave a liberdade do acto, antes coincide com a
propria possibilidade do acto e, portanto, € o acto como possibilidade
absoluta, logo, como absoluta liberdade. O absoluto da liberdade do
acto de ser humano € apenas relativo ao nada: apenas o absoluto do
nada se pode opor ao absoluto do acto, seja que acto for. Deste ponto
de vista, toda a liberdade € absoluta: toda radica no absoluto da aber-
tura metafisica e da presenca do acto, a isto nada se opde, nada se pode
opor.

A consciéncia ndo dd, melhor, ndo é uma representacdo fantas-
matica de uma realidade exterior, dotada de ontologia propria e inde-
pendente, sem outra relacdo com essa mesma consciéncia, para além
de uma qualquer representacdo, representacdo esta que nao tem nem

espirito € liberdade. A liberdade é, pois, o poder de criar o possivel € mesmo uma
multiplicidade de possiveis entre os quais lhe caberd optar. Mas este poder ao qual
frequentemente € reduzida faz-nos esquecer que se exerce a0 mesmo tempo no acto
pelo qual engendra o possivel e no acto pelo qual actualiza o possivel que escolheu).

0TV, p. 420: “Mais qu’est-ce que la liberté elle-méme sinon une possibilité
infinie ?” (Mas que € a mesma liberdade sendo uma possibilidade infinita ?).
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pode ter garantia alguma de fidelidade, sequer de correspondéncia, pois
sendo como que uma imagem de algo em um espelho, necessita de um
qualquer meio que faca a transposi¢ao do que € para o que aparece re-
presentado nesse espelho, o que implica que esse meio seja € ndo seja
a0 mesmo tempo 1SsO que se quer representar € isso que vai ser repre-
sentado, para além de também ter de ser, de algum modo, isso sobre o
qual se vai representar aquilo que se quer representar. Este meio terd
de ser como que infinitamente pldstico, ser potencialmente tudo e nio
ser coisa alguma em acto, dado que tudo, infinitamente, pode ser repre-
sentdvel e, sendo-o, tem de ser por meio deste meio omnimodamente
plastico. A representacdo € a possibilidade infinita de imagem de tudo
e a actualidade da imagem de nada. E impossivel. Nio hd qualquer
relacdo possivel entre o que se quer representar € 0 que possa ser essa
representacdo. Ha um infinito de possibilidade entre eles e, portanto,
um infinito de possibilidades de ndo coincidéncia. A consciéncia nao
¢ representativa ou nunca representard coisa alguma. A consciéncia,
indiscernivel do acto de ser humano, é sempre criativa,’' salvando do

SI'D.A., p. 21: “Ce rapport de 1’acte et de la conscience parait toujours obs-
cur parce qu’on imagine que 1’acte est posé d’abord et qu’une conscience qui vient
d’ailleurs s’applique a lui du dehors pour I’éclairer. Mais c’est ’acte méme qui en-
gendre la conscience de tout le reste en méme temps que de lui-méme.” (Esta relagdo
do acto e da consciéncia parece sempre obscura porque se imagina que o acto € posto
primeiro e que uma consciéncia, que vem de alhures, se lhe aplica a fim de o iluminar.
Mas € o proprio acto que engendra a consciéncia de tudo o resto a0 mesmo tempo que
dele proprio); D.A., p. 22: “Il n’y a rien de plus beau et sans doute de plus difficile
a réaliser et a exprimer que cette conscience de I’acte s’accomplissant qui, par une
sorte de pureté et de pudeur de lui-méme, tire des ténebres e du néant tous les objets
auxquels il s’applique pour les connaitre ou pour les produire, sans devenir jamais
lui-méme un objet susceptible de prendre place au milieu de tous les autres : sembla-
ble en cela a la lumiere qui enveloppe tout ce que nous voyons, et qui n’est vue a son
tour que par un regard assez désintéressé et assez pur pour discerner dans les objets
eux-mémes les différentes manieres dont elle se réfléchie, se réfracte et se divise.”
(Nada h4 de mais belo e, sem divida, de mais dificil de realizar e de exprimir do que
esta consciéncia do acto em realizacdo que, por meio de uma espécie de pureza e de
pudor de si mesmo, tira das trevas e do nada todos os objectos a que se aplica, a fim
de os conhecer ou de os produzir, sem que se torne jamais num objecto susceptivel de
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nada> o ser do chamado representado, é o ser exacto do que se apre-
senta a consciéncia, exactamente porque se apresenta € porque nao se
manda representar. E isto a presenca total, para o acto de ser humano,
que é 0 mesmo que a criagdo do ser pela apresentagdo do acto a cons-
ciéncia,”® melhor, pela intui¢io do acto puro pelo acto de ser humano,
que cria a presenca do ser a que se chama consciéncia e que € indiscer-
nivel daquilo a que se chama ser.

A consciéncia ndo €, pois, uma mdiquina de copiar em formas de
interior ontologia reduzida, representacdo, realidades substantivas, tipo
“objecto”, o seu acto, o que a constitui, o que a cria, e com ela a reali-
dade de que é capaz, € a possibilidade, feita acto, de dar o préprio ser,
de o co-criar sob a forma de intuicdo complexa, onde aparece, trans-
formada, a presenca, transformada na propria consciéncia (a prépria
consciéncia), transformagdo complexa da presenca que se manifesta,
o tempo, que marca a separacao entre efeitos da concretizacdo da pre-
senca como consciéncia, numa palavra, aquilo a que se costuma chamar
o mundo, na sua acep¢ao mais vasta. Deste ponto de vista, o mundo é
a prépria consciéncia em acto de participacdo,** o ser como produto do

encontrar lugar no meio de todos os outros: semelhante nisto a luz, que envolve tudo
0 que vemos e que ndo ¢ vista, por sua vez, sendo por um olhar suficientemente de-
sinteressado e suficientemente puro para discernir nos proprios objectos as diferentes
maneiras como se reflecte, se refracta e se divide).

2 C.8., p. 3: “On rejette dans le néant tout ce que 1’on retire 2 la conscience.”
(Rejeita-se para o nada tudo o que se retira a consciéncia).

33.C.S., p. 1: “La conscience est une flamme invisible et qui tremble. Nous pen-
sons souvent que son rdle est de nous éclairer, mais que notre &étre est ailleurs. Et
pourtant, c’est cette clarté qui est nous-méme. Quand elle décroit, c’est notre exis-
tence qui fléchit ; quand elle s’éteint, c’est notre existence qui cesse.” (A consciéncia
€ uma chama invisivel e que tremula. Pensamos frequentemente que o seu papel é
iluminar-nos, mas que o nosso ser estd alhures. E, no entanto, é esta iluminagdo que
somos nds mesmos. Quando decresce, € a nossa existéncia que diminui; quando se
extingue, € a nossa existéncia que cessa).

3 D.A., p. 26: “L’existence méme du monde exprime la distance qui sépare 1’acte
créateur de I’acte participé ; mais il comble cette distance.” (A mesma existéncia
do mundo exprime a distdncia que separa o acto criador do acto participado; mas
ele [o mundo] preenche esta distancia). Por acto criador, ter-se-4 de entender aqui
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labor criativo da consciéncia em participacdo. E, de facto, e de direito
também, sempre que se elimina uma consciéncia da presenga que € o
mundo, é um mundo todo que se elimina.*

Pode surgir legitimamente a questdo de saber se a eliminagdo com-
pleta de toda e qualquer consciéncia ndo acarretaria a criacdo (como

o puro acto criador do acto puro dado a participagdo, — € o que chamamos a pureza
metafisica oferecida em possivel ontologia —, a participacdo é exactamente o acto,
co-criador, de assuncdo dessa oferta pelo acto de ser humano, no acto em que se
constitui a si mesmo, criando a sua diferenca prépria, a absoluta novidade ontolégica
de si mesmo.

33 0 que nos leva a encarar a presenca de cada ser humano nio como apenas algo de
exterior, exterior a todos 0s outros, como se de uma coisa se tratasse, € acessorio, mas
como algo que constitui um mundo que se relaciona com o todo de todos os mundos,
que sdo os diferentes homens entendidos deste modo e que €, ndo um acto pontual e
adimensional, mas um acto que é um ponto de convergéncia e de criagdo de muitos
outros, — virtualmente, e quem sabe se actualmente, de todos os outros —, na relagdo
com os quais é. Quando um acto de ser destes desaparece da presenca a que se chama
mundo e que é exactamente o conjunto total e totalmente integrado das suas mutuas
e mutuamente criadoras relacdes, € todo o mundo dessas relacdes que desaparece, €
todo um mundo que desaparece, que morre. Que dizer, entdo, desse desaparecimento
como fruto de uma relagdo, ndo de criagdo positiva, mas de uma forma negativa,
por exceléncia, de usar a relagdio que € o seu uso para como que “des-criar” o outro,
fazendo-o desaparecer da presenca que € o mundo e que é, do ponto de vista do ser do
acto de ser humano, o Unico que lhe € compossivel? Quanto mais terrivel se mostra a
grandeza deste mal que € ndo matar apenas um homem, mas todo o mundo que esse
homem é. Se quem salva um homem salva toda a humanidade, quem mata um homem
mata também toda a humanidade, mata-a toda em si que matou e mata-a um pouco,
um pouco que ¢ um mundo, no seu todo, ao qual passa a faltar ndo um elemento,
ndo um individuo, mas um mundo: é este mundo de relacdo que € a pessoa: “mais
le moindre contact que nous éprouvons réellement avec la vie intime d’un autre étre
suffit immédiatement a nous émouvoir. C’est la en effet que notre destinée s’engage,
engageant indivisiblement celle d’autrui dont elle ne peut se dissocier et fixant avec
celle-ci ses relations éternelles selon son degré d’égoisme ou d’amour.”’, M.S., p.
107 (mas o mais infimo contacto que experimentamos realmente com a vida intima
de um outro ser basta imediatamente para nos comover. E aqui, com efeito, que
0 nosso destino se empenha, empenhando indivisivelmente o do outro, de que ndo
pode dissociar-se, e fixando com ele as suas relacdes eternas segundo o seu grau de
egoismo ou de amor). E isto que se mata e que nunca deveria ser morto.

www.lusosofia.net



A Fundamentagdo Ontoldgica da Etica na Obra de L. Lavelle 45

que ao contrario) de uma espécie de “buraco negro” da consciéncia,
que fizesse desaparecer imediatamente no nada toda a presencga, isto
€, que fizesse socobrar tudo no nada. A questdo € tudo menos ociosa,
pois qualquer aniquilagdo implicaria uma aniquilagdo total. E esta a
razdo pela qual nada pode ser aniquilado: a matéria reformula-se lite-
ralmente, o espirito tem de necessariamente permanecer. Sendo impos-
sivel reduzir o espirito a algo que ndo seja espirito, dado que o espirito é
exactamente aquilo que ndo € passivel de redu¢do a matéria, dado que
¢ do ambito do puramente semantico, 0 acto que o constitui tem ne-
cessaraimente de continuar, no que é “I’opération méme de ’infini” >°
Assim como a matéria sofre reformulacdes proprias da matéria, o espi-
rito assumird a forma prépria mais adequada ao ambito semantico geral
em que o seu acto residir. Nisto a que chamamos o mundo, assume a
forma do acto de ser humano; noutro contexto, assumira outra forma,
a adequada a esse mesmo contexto. Junto do acto puro, assumird a sua
forma de puro acto. A sua aniquilac@o aqui, perante o mundo, mais nio
€ do que um relativo, para os actos de ser que com ele se relacionavam,
isto €, faziam parte do seu mundo, e tinham-no presente nos seus mun-
dos, um nada de sentido, um nada ontoldgico, um nada desta presenca

3 T.V.I, pp. 227-228: “L’esprit est tellement inséparable de I'infini qu’il n’est
peut-étre rien de plus que [’opération méme de l'infini. Et cette opération ne peut
s’accomplir que par une suite indéfinie de démarches telles que chacune integre en
elle toutes celles qui la précedent, sans en rien laisser perdre, et prépare celles qui la
suivent, mais qui la dépassent toujours. Ainsi chaque moment dans la vie de I’esprit
peut étre défini comme étant a la fois le terme dans lequel une valeur se réalise et
le terme dans lequel elle s’abolirait si elle y demeurait enfermée : et I’infinité éclate
a la fois dans le principe qui I’inspire, dans la fin vers laquelle elle tend et dans le
mouvement qui les relie.” (O espirito € de tal modo inseparavel do infinito que talvez
ndo seja mais do que a prdpria operagdo do infinito. E esta operagdo ndo se pode
realizar sendo por meio de uma sequéncia indefinida de movimentos tais que cada
um deles integra em si todos os que o precederam, sem deixar perder coisa alguma,
e prepara os que se lhe seguem, mas que sempre o ultrapassam. Deste modo, cada
momento na vida do espirito pode ser definido como sendo concomitantemente o
termo no qual um valor se realiza e o termo em que se aboliria se nele permanecesse
encerrado: e a infinitude explode, a0 mesmo tempo, no principio que o inspira, no
fim para que tende e no movimento que os liga).
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que € a definida pelo acto de ser humano quer individualmente quer na
sua mutua geral presenca; ndo um nada metafisico, que seria a negacao
nao de tudo isto, mas de toda a presenca, no seu sentido metafisico e
nao ontoldgico. Maneira original de repor a questdo da mortalidade
ou imortalidade das consciéncias, que releva a importancia de toda a
centelha de luz e de ser que a presenca cria no universo. Podera o acto
de inteligéncia, por minimo que seja, ser aniquilado sem que tudo se
anule?

Aqui, a questdo muda de ambito e de horizonte, dado que sendo
em acto, a parte ontoldgica do todo do Acto faz necessariamente parte
desse mesmo todo, pelo que a sua elisdo significaria uma descontinui-
dade metafisica e a queda no nada. O que mostra a importancia metafi-
sica que toda a ontologia tem e o valor que a antiga intuicao da bondade
ontoldgica (que Lavelle assume como valor) possui: tudo o que ha é
bom porque € a infinita negacdo da sua negagdo e da negagdo de tudo,
tudo e cada coisa, melhor, cada acto, € obstaculo a aniquilacdo de tudo,
absolutamente.

H4, pois, necessariamente, no inicio da consciéncia, quer da cons-
ciéncia individualmente considerada quer da consciéncia considerada
como uma espécie de transcendental especifico, um incontorndvel mo-
mento inaugural de consciéncia metafisica, um fundador acto de cons-
ciéncia metafisica. Hd uma primeira intuicao que da ndo apenas aquilo
que se poderia considerar como um ser, uma qualquer coisa a que se
chama ser ou ente, sem se perceber que deste modo atdmico nenhum
destes nomes € bom, mas nesse ser, melhor, nessa intui¢do em ser, o ca-
racter comum disso que € o ser, a sua filiacdo em algo que o funda, mas
nele ndo se esgota, — tanto mais que vai ser reconhecivel em posteriores
intuicdes, permitidas por esta primeira —, 0 seu cardcter transcendental,
para usar uma consagrada expressdo cldssica. Nao fora essa primeira
intuicdo metafisica, a Unica que permite fundar a consci€ncia, porque
transcende o campo da experiéncia dita imediata, — o que é errado,
dado que toda a experiéncia € imediata ou nem experiéncia seria —,
de uma experiéncia que se quer postular como limitada ao meramente
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fisico, despindo-a, antes de a analisar até ao mais fundo da sua essén-
cia, de qualquer vinculacao trans-fisica, mesmo que patente, a partir
de certos niveis de andlise, que, dai em diante, passam a ser elididos
ou menosprezados, e a experi€ncia humana, tal como a conhecemos,
pura e simplesmente ndo existiria.’’ No existiria porque se limitaria a
um pontilhado absolutamente descontinuo de discretissimos instantes
de luz, no seio de uma escuriddo também ela absoluta.> Aquele se
limitaria € incorrecto, pois supde um sujeito gramatical que ndo pode
existir neste caso, dado que o se ndo tem referente, pelo que a frase
correcta seria: tudo o que haveria seria um pontilhado absolutamente
descontinuo de discretissimos instantes de luz no seio de uma escuri-
ddo também ela absoluta, pelo que o proprio tudo do inicio da frase
reconstruida deixaria também ele de fazer sentido, dado que, para se
falar de um todo de instantes, se tem de ter uma ideia prévia de um
todo, ideia essa que ndo pode provir dos instantes.

Toca-se aqui no ponto essencial da questdo: sem essa intuicao me-
tafisica, a intui¢do humana, e com ela a consciéncia humana, que dd o
ser ndo como um atomo isolado e absolutamente incomunicavel, mas
como algo que traz em si um lago de continuidade que o sustenta e

3T C.S., pp. XV-XVI: “Nous sommes si étroitement unis aux choses et aux étres
que nous rencontrons sur notre chemin que nous ne pouvons pas éclore a nous-méme
sans que le monde tout entier vienne aussi pour nous a 1’éclosion. La conscience me
fait surgir a I’existence ; et du méme coup je vois surgir a I’existence toutes ces choses
et toutes ces €tres qui habitent avec moi le méme monde et avec lesquels je vais nouer
toutes les relations imprévisibles qui formeront la trame de mon existence. C’est
pour moi une continuelle révélation et c’est une création ininterrompue.” (Estamos
tdo estreitamente unidos as coisas e aos seres que encontramos nho nosso caminho
que ndo podemos eclodir para nés préprios sem que o mundo todo inteiro venha
também, por nosso intermédio, a eclos@o. A consciéncia faz-me surgir na existéncia;
e, N0 mesmo acto, vejo surgir na existéncia todas estas coisas e todos estes seres que
habitam comigo o mesmo mundo e com o0s quais vou estabelecer todas as relacdes
imprevisiveis que formardo a trama da minha existéncia. E para mim uma continua
revelacdo e é uma criacao ininterripta).

8 C.8., p. XIX: “[...] 1a ot cesse la conscience de soi, je vis dans une perpétuelle
absence.” ([...] ai, onde cessa a consciéncia de si, vivo numa continua auséncia).
Mais exactamente, ndo vivo, absolutamente.
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o liga aos demais, limitar-se-ia ou a um incomensuravel infinitésimo
instante ou a um também incomensurdvel infinito instante, o que até
poderia bem ser o0 mesmo, os quais, do ponto de vista finito que € o
Nnosso, qUEr num caso quer no outro, nos sao inacessiveis. Sem a in-
tuicdo da transcorréncia activa de algo no seio do ser, isto €, sem a
consciéncia de que, no intimo de isso que se apreende auroralmente,
ha algo que nao se esgota nessa luz pelicular com que se confunde a
intuicdo, nunca haveria algo a que se pudesse chamar uma segunda in-
tuicdo, um segundo acto de consciéncia. Tao sé se desvaneceria no
nada o primeiro, espécie de universo eterno pontual, devorado por um
nada que, por ndo ser acto, constitui perene presenca, sob a forma de
uma ameaca de auséncia absoluta. Quer isto dizer que, no plano do ser,
ou had uma transcorréncia do acto que faz ser, que ergue os entes, € 0S
liga porque os transcorre, — € este o significado forte de transcenden-
tal, ndo um artificio ideal comum ou um plano 16gico de mentalizacao,
mas a definicio de um plano de continuidade e de contiguidade me-
taffsica, com transparéncia fisica, da qual se parte para intuir a intima
presenca metafisica —, ou, pura e simplesmente, nao pode haver refe-
réncia alguma ao ser, dado que, ndo havendo essa transcorréncia, nao
ha transito entre os 4tomos de ser, havendo, entre dois hipotéticos seres,
um vazio absoluto, melhor, um nada, o que faz com que a mesma hip6-
tese de haver um segundo ser seja absurda. Sem a intui¢do metafisica,
o possivel campo do ser fica reduzido a um ser atémico irreferencidvel,
logo tragado por um nada de omnipresente auséncia, 0 mesmo € dizer
que, deste modo, ndo € possivel haver ser algum.

Ora, o respeito pelo mesmo ser, fundado na humilissima experién-
cia de estar sendo, minimamente, ilusoriamente que seja, faz-nos ver
que isto € algo, o que é talvez nunca se saiba cabalmente, — o que
nao deve perturbar os que fazem da existéncia um artesanato de ser-se
e que parece perturbar apenas aqueles que, muito pesarosos por nao
serem omniscientes deuses, buscam desesperadamente um ponto ar-
quimediano, que ndo h4, de onde exaltar a sua grandeza de existentes
absolutamente conscientes de o serem —, mas had algo que estd, cuja
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presenca desmente a sua auséncia, cuja presenga propria abre para uma
continuidade de presenca e da presenca que define o campo da possibi-
lidade, ndo como uma grandeza fisica, mas como o campo que permite
essa mesma fisica.

E, pois, esta primeira intuicdo que d4 incoativamente acesso ao
plano do possivel, sob a forma de intuicdo da presengca como forma
de continuidade metafisica, presente no seio daquilo que, agora, na in-
tuigdo, é o ontoldgico™. E esta intuicdo da continuidade metafisica que
permite algo tdo importante como a pre-tensdo do passado e a memo-
ria ou a pro-tensdo do futuro® e essoutra memdria que é a esperanca,
que, mais do que projeccdes hipostdticas, sdo a intuicdo em continuo
acto da ligacdo metafisica que sustenta o ser.®! De outro modo, nio
seria possivel explicar isto que € o presente, que ndo encontra ligagao
fisica com o futuro, o que € 6bvio, nem com o passado, o que € me-
nos fécil de intuir, mas que se percebe bem se se postular o resultado
da experiéncia tedrica que seria apagar toda a memoria presente, o que
eliminaria por completo fisicamente o ser do passado.®? Quer isto dizer

% Note-se que, neste modo de perspectivar o real, nio ha propriamente lugar para
uma camada “Ontica” por oposi¢cdo a “ontoldgica”, dado que o ser é sempre a co-
criagd@o do acto de inteligé€ncia com o acto puro, acto que lhe confere sentido, melhor,
o ser € o sentido do acto da inteligéncia, ndo havendo um prévio e estranho ser sem
sentido, ao qual, depois, se atribui um qualquer sentido, que passa a ser o seu, mas
que necessariamente veio de fora. Aqui, o ser ndo tem fora, o ser € a intimidade do
sentido do acto da inteligéncia e ndo existe sem ele e sem ela.

0 T.V.I, p. 404: “[...] la fin de I’'univers ne se trouve jamais dans le futur ni
dans le passé, mais dans le présent méme ou chaque possibilité s’actualise.” ([...] o
fim do universo ndo se encontra jamais no futuro nem no passado, mas no presente
mesmo em que cada possibilidade se actualiza).

61 D.A., p. 291: “L’étre ne quitte jamais le présent, mais c’est dans le présent
méme qu’il dissocie 1’avenir de I’acte du passé de la donnée, ce qui les convertit éter-
nellement 1’un dans I’autre.” (O ser nunca abandona o presente, mas é no mesmo
presente que dissocia o porvir do acto do passado do dado, o que os converte eterna-
mente um no outro).

62 Interessante interpretar a descoberta da descontinuidade quintica, pela Fisica,
a luz deste pensamento. Interessantes também as tentativas de unificag¢do, dentro da
Fisica, das chamadas leis fisicas, bem como a aproximagao, aparentemente e num
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que o momento inaugural de cada homem e também o momento dis-
tintivo da humanidade como espécie € o exacto momento em que, pela
primeira vez, esta intui¢do metafisica aconteceu. Este momento funda
o ser, 0 homem, o tempo, tudo o que tem de passar necessariamente
pela matriz da nossa inteligéncia.®®

Antes mesmo de toda a experiéncia real, este acto de consciéncia
metafisica,** esta primeirissima intuicdo da, define o campo de toda a
experiéncia possivel, ndo como transcendentalidade gnoseoldgica es-
pecifica, mas como transcendentalidade metafisica da ontologia. E o
poder haver ser® que constitui a base transcendental e metafisica para
o haver ser. Esta nocdo bdsica € adquirida, dada no momento da pri-

olhar superficial contra natura, que se vai fazendo a posi¢des cada vez mais pareci-
das com as de tipo metafisico, como se a grande Fisica de ponta tivesse esgotado o
campo interior do fisico ou nele descobrisse profundidades insuspeitadas ou afastadas
durante muito tempo. Serd interessante acompanhar os progressos das teorias fisicas
nos mais préximos anos vindouros, porque “la métaphysique ne réside pas, comme
on le croit trop souvent, dans une hypothese sur 1’inconnaissable, mais dans la recher-
che en nous des opérations fondamentales par lesquelles le réel est engendré.”, P.S.,
p. 141 (a metafisica ndo reside, como se acredita com demasiada frequéncia, numa
hipétese sobre o ndo conhecivel, mas na pesquisa em nés das operagdes fundamentais
por meio das quais o real é engendrado).

63 £ esta, alids, a intui¢do que preside ao colossal esforco kantiano, frustrado por ter
escolhido partir de uma reducao fisica empiricista do real, restringindo a validade das
suas conclusdes ao Ambito delimitado, a partida, sendo incapaz de penetrar nas cama-
das mais profundas da realidade e operando uma fractura entre faculdades, quando
tenta recuperar, mais tarde, essas mesmas camadas, que naturalmente se impuseram
como presentes ao génio analitico de Kant.

“471.0.,p.9.

% D.A., p. 287: “[...] si nous partons de I’acte pur, nous rencontrons la consci-
ence, qui en le divisant, devient un lieu de possibilités, mais ces possibilités ne cessent
d’entrer en jeu par une option libre qui, en les réalisant, fonde notre vie personnelle,
c’est-a-dire entreprend de nous faire participer, par une sorte de retour, a la simplicité
et a I'unité de I’acte pur.” ([...] se partimos do acto puro, encontramos a consciéncia,
que, dividindo-o, se torna um lugar de possibilidades, mas estas possibilidades nao
cessam de entrar em jogo, por meio de uma opg¢do livre, que, realizando-as, funda
a nossa vida pessoal, quer dizer, empreende fazer-nos participar por meio de uma
espécie de retorno a simplicidade e a unidade do acto puro).
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meira intuicdo. Sem este dado transcendental, nunca seria possivel
haver segunda intui¢do alguma, melhor, nunca haveria uma continui-
dade da intui¢do ou uma retoma da intui¢do apds uma pausa, por mais
breve que esta fosse, por exemplo, o sono sem qualquer consciéncia.%®
A possibilidade da experiéncia funda-se pois na transcendentalidade
metafisica do acto de presenca, fundador do real, que € dado através da
intui¢do, na consciéncia correspondente.

Definindo a totalidade do campo do possivel, e, com ela, a tota-
lidade da possibilidade do ser, a intui¢do primeira do ser define um
campo que abarca necessariamente toda a concretizagdo dessa mesma
possibilidade. Nao pode, pois, haver concretizagdo alguma que escape
ao campo transcendental metafisico definido pela intuicao primeira do
ser. A alternativa nao é uma outra forma de ser, — uma outra forma de
ser € uma forma de ser outra, mas uma forma de ser, dada numa intui-
cdo, propria, uma de infinitas possiveis, impossiveis de antecipar na sua
possivelmente infinita concretizacdo —, mas o nada, que tudo anularia.
Assim, as ociosas e cupidas lutas entre os possuidores dos verdadeiros
critérios de realidade ou de verdade deixam de fazer sentido, dado que
toda a intuicdo € real e verdadeira, no que é, no que mostra, visto que o
que aparece ndo € nada, é o que é e significa o que significa na e pela
sua presenca:

“Nous voudrions montrer que le propre de la pensée n’est pas,
comme on le croit, de nous séparer du monde, mais de nous y éta-
blir, qu’au lieu de nous resserrer sur nous-méme, elle nous découvre
I’immensité du réel dont nous ne sommes qu’une parcelle, mais qui est
soutenue et non point écrasée par le Tout ou elle est appelée a vivre.

6 A estranheza que provoca o acordar, o retomar, — quando se retoma, e quantos
casos ditos de loucura, por exemplo, ndo serdo apenas casos em que esta continui-
dade metafisica se perdeu, melhor, mudou de ponto de amarracdo ou de referéncia
—, da linha de intui¢do e de consciéncia, ndo nas suas fun¢des de suporte fisico, na-
turalmente necessdrias, mas na sua semantica irredutivel a qualquer outra coisa que
ndo a si mesma. A continuidade que aqui se encontra, esta continuidade semantica é
uma continuidade metafisica e € ela que define o que € o homem e o que € o ser. Isto
implica que a questdo do sentido seja necessariamente uma questdo metafisica.
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En elle et dans le Tout, c’est le méme étre qui est présent, sous une
forme tantot participée et tantdt participante ; c’est la méme lumiere
qui nous découvre tantdt sa face éclairante et tantdt sa face éclairée ;
c’est le méme acte qui s’exerce tantdt en nous, tantot sans nous, e qui
nous rend comptable et responsable a chaque instant de notre propre
existence, en méme temps que de celle du Tout.”®’

A questao complica-se, alids, e muito, uma vez que se deixa de pos-
suir codigos legais e universalmente vdlidos para assegurar a verdade
e se passa a ter de encontrar a necessdria ordenacao propria de cada
verdade, por mais exdtica, no seio do possivelmente infinito todo onto-
16gico a que passa a pertencer, manifestacdo em ser do infinito trans-
cendental metafisico que a suporta, mas que dela difere: esta tem uma
autonomia definitoria ontoldgica propria que lhe € dada exactamente no
acto de inteleccdo e que varia de consciéncia para consciéncia, daqui
a impossibilidade de uma ciéncia como algo de universal, no sentido
de uma posse infinita e no mesmo acto infinitamente partilhada, essa é
uma concepcao angélica, sendo mesmo divina — na realidade, magica
—, incompativel com a dimensdo propria de cada acto de ser humano.
Desaparece a seguranca metafisica.®®

A intui¢do metafisica do ser define portanto, a partida, o dominio
total da possibilidade do ser. Esta definicio compreende quer a sua
extensdo quer a sua compreensdo. Nao pode haver seja o que for fora
do dominio definido pela intuicdo metafisica do ser e tudo o que hd

67 P.T., pp. 10-11 (Querfamos mostrar que o que é préprio do pensamento nio
é, como se acredita, separar-nos do mundo, mas af nos estabelecer, que, em vez de
nos encerrar sobre nds proprios, nos mostra a imensidade do real, de que ndo somos
mais do que uma parcela, que é suportada e de modo nenhum esmagada pelo Todo
em que é chamada a viver. Nela e no Todo, é 0 mesmo ser que estd presente, sob
uma forma tao depressa participada como participante; € a mesma luz que nos mostra
tdo depressa a sua face iluminante como a sua face iluminada; € o0 mesmo acto que
se exerce tdo depressa em nds, tdo depressa sem nés, € que nos torna passiveis de
prestacdo de contas e responsdveis em cada instante pela nossa propria existéncia, ao
mesmo tempo que pela do Todo).

8 TV.I,p. 288.
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pertence ao dominio definido. Lavelle menciona® a famosa afirma-
cdo de Parménides “o ser é e o ndo ser ndo é”, considerando-a como
a enunciagdo do acto de consciéncia metafisica, sem o qual qualquer
outro acto de pensamento perderia o seu suporte e a sua validade,”
sintetizando assim a sua intuicao acerca da matricial importancia deste
primeiro acto de consciéncia, que insere o vivente humano num mundo
novo da consciéncia, do sentido, do ser. Sem este acto primeiro de
consciéncia metafisica, nunca haveria consciéncia, sentido, ser ou se-
quer homem, melhor, acto de ser humano.

IV
Ser e Afirmacao em Acto

A pura enunciacdo do termo ser obriga a considerar a relagcdo entre a
enunciagdo em acto e o termo enunciado, ndo apenas como termo, mas
como portador de uma nocdo especial, contida por e continente desse
mesmo termo. Muito basicamente, ser € o que é. E o que é, basi-
camente, é o que pode ser afirmado, posto, visto, mais exactamente,
intuido. E o que, de algum modo, pode ser dito. A intui¢io ndo é algo
de passivo, mas, ao dar-se, afirma. S6 ha ser se houver algo que afirme
esse ser. Melhor, se houver uma afirmacgdo desse ser. Um é. Mas,

“1.0.,p.9.

710, p- 9: “Tel est le sens de la double affirmation de Parménide : “I’étre est,
le non-étre n’est pas” que 1’on peut considérer comme [’acte de conscience métaphy-
sique sans lequel tout autre acte de pensée perdrait son support et sa validité.” (Tal é
o sentido da dupla afirmacdo de Parménides: “o ser €, o ndo-ser ndo é”, que se pode
considerar como o acto de consciéncia metafisica sem o qual qualquer outro acto de
pensamento perderia o seu suporte e a sua validade).
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no registo mais basico possivel, abstraindo de tudo o mais que possa
contaminar esta primeira posi¢ao, o ser é a propria afirmagdo em acto,
o puro acto de afirmacdo, de posicao da presenga: “[...] [’acte n’est
rien de plus que [’étre en tant qu’il se produit lui-méme ou en tant qu’il
exprime sa propre suffisance”.”’ O préprio acto de afirmar. E. Este é
¢ irredutivel, ou seja, ndo € redutivel a qualquer outra afirmagdo que
ndo a sua prépria. E um absoluto. E o absoluto. Nesta instincia pri-
meira do discurso, ndo ha qualquer relatividade possivel, pois ndo hi
termo comparativo possivel para além do préprio, o que € a defini¢do
mesma de absoluto. Teoricamente, e por absurdo, a Unica outra refe-
réncia possivel seria a referéncia a um ndo-¢é absoluto. Mas este ndo-¢é
ndo poderia ser exterior a afirmacdo do €, — ou seria a afirmagdo (em
acto positivo) de um ndo-€, instituindo-o como um € (o € do ndo ser)
—, teria de ser-lhe interior e, sendo-o0, anuld-lo-ia, isto é, aquela nunca
ocorreria. O ser é sempre o encontro do acto puro com uma inteligéncia
em acto de intui¢io capaz de o acolher. E a participacio:

“I1 est nécessaire de définir I’étre non pas comme ce qui est connu,
mais comme tout ce qui peut 1I’€tre, ou encore comme 1’objet absolu
d’une pensée adéquate et, puisque cette pensée se confond avec son ob-
jet, comme la Pensée parfaite. (On saisit bien ici I’originalité des deux
termes absolu et parfait en méme temps que leur rapport. L’absolu est
antérieur a la pensée individuelle, mais il la fonde et c’est pour cette
raison que celle-ci est relative. La perfection est le terme vers lequel
tend la méme pensée individuelle a travers la série infinie de ses opéra-
tions qu’elle ne pourrait achever qu’en disparaissant elle-méme : aussi
reste-t-elle imparfaite aussi longtemps qu’elle garde une existence sé-
parée.)”’?

"I'D.A., p. 73 ([...] o acto nada mais é do que o ser enquanto se produz a si mesmo
ou enquanto exprime a sua prépria suficiéncia).

7 pT, p- 80 (E necessario definir o ser ndo como o que é conhecido, mas como
tudo o que pode sé-lo ou ainda como o objecto absoluto de um pensamento adequado
e, dado que este pensamento se confunde com o seu objecto, como o Pensamento
perfeito. (Apreende-se, aqui, bem a originalidade dos dois termos absoluto e perfeito,
bem como a sua relagdo. O absoluto € anterior ao pensamento individual, mas funda-
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O acto é um absoluto, é o amago de tudo o que é, de todo o ser,
constitui este, engloba-o, da-lhe tudo o que €. O acto € a pura afirma-
¢do (actual) de tudo. E a afirmacio absoluta do ser, na participagio que
se revela sempre como um absoluto em acto, irredutivel a algo que ndao
seja esse mesmo acto de participagcdo: “L’acte n’est point une opéra-
tion qui s’ajoute a l’étre, mais son essence méme”.”> Todo o acto é,
no acto que é e enquanto acto que €, um absoluto. A sua Unica con-
trapartida possivel seria o nada. Ao absoluto de qualquer acto de ser,
sO pode substituir-se o absoluto do nada. O ser, como acto, ndo € algo
de evanescente, submetido a usura do tempo, mas algo que, ao ser em
acto, se inscreve, mediante e gracas a esse mesmo acto, no seio do acto
infinito que, em acto, é tudo. A este infinito positivo do acto sé pode
substituir-se, por absurdo, o infinito negativo, a infinita auséncia pro-
pria do nada. Qualquer evanescéncia de algo seria a aniquilacdo, nio
sO da sua relativa parte participada do infinito, mas do seu absoluto de
acto como presenca positiva perante a contrapartida do nada. O acto é
o que absoluta e infinitamente se pde, se afirma a si mesmo.

Encontra-se aqui a absoluta novidade de haver algo. A pura posi-
cdo. O absoluto de haver algo. A absoluta positividade da presenca.
A primeira afirmag¢@o niao € uma elocugdo linguistica qualquer, mas a
intuicdo da presenca, forma tética de apresentacdo do ser, que sé ad-
quire sentido e realidade quando uma inteligéncia o descobre e pde e,
de algum modo, o cria concomitantemente. A afirmagdo do ser ndo
€, pois, um dizer o ser, num acto em que a preeminéncia ontoldgica
fosse do dizente,’* tendo este um estatuto de tipo metafisico e criador
do que € dito. Nao se trata de haver um algo que diz coisas e as entifica

0, e € por esta razdo que este € relativo. A perfei¢do é o termo para o qual tende o
préprio pensamento individual, através da série infinita das suas operagdes, que nio
poderia terminar sendo desaparecendo ela mesma: deste modo, permanece imperfeita
enquanto dispde de uma existéncia separada)).

3 D.A., p. 65 (O acto nio &, de modo algum, uma operagio que se junta ao ser,
mas a sua mesma esséncia).

4 D.A., p. 65: “Mais en quoi consisterait cet agent, avant de commencer 2 agir ?”
(Mas em que consistiria este agente, antes de comecar a agir 7).
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dizendo-as, mas da vinda do acto a presenca, como ser, que testemu-
nha e afirma, ao mesmo tempo, sendo a preeminéncia ontoldgica nao
pertenga nem do afirmante nem do afirmado, mas da propria afirma-
cdo: € esta que institui o ser, como produto da relacdo em acto entre o
afirmante e o afirmado, como pélos balizadores de uma afirmacdo que
¢ em acto, mas que sé se detecta patenteando-se nos e através dos seus
polos:

“Mais ce que nous voudrions montrer précisément, c’est que I’opé-
ration n’est pas une suite de 1’étre, qu’il faudrait poser avant elle pour
qu’elle devienne possible, mais qu’elle est I’essence de I’étre, la démar-
che intérieur par laquelle il est en méme temps qu’il se fait. Aussi peut
on dire a la fois que I’étre lui-méme n’est rien de plus qu’opération,
c’est-a-dire efficacité, et que I’étre ne fait qu'un avec 1’acte d’étre.””

E este o acto de consciéncia metafisica que institui quer o ser do
homem quer o ser do mundo quer o ser mais profundo e fundante da
sua relacdo inter-criadora.

Sem este acto de consciéncia metafisica ndo hd nem ser nem exis-
téncia nem realidade. Em verdade, ndo ha coisa alguma, apenas uma
absoluta auséncia de tudo. E € tdo simples: abrir os olhos, e € todo o
universo e seus porqués e por qués e para qués que se revela. Tudo.
Tudo, neste simples acto.’® Simples da unidade do infinito.”” Ndo pa-

5 D.A., p. 67 (Mas o que querfamos precisamente mostrar é que a operacio nio
¢ uma sequéncia do acto, que deveria ser posto antes dela para que ela se tornasse
possivel, mas que ela é a esséncia do acto, o movimento interior por meio do qual
ele é ao mesmo tempo que se faz. Podemos também dizer concomitamtemente que
o proprio ser mais ndo é do que operacdo, quer dizer, eficdcia e que o ser € unitario
com o acto de ser).

% CS., p. XVIII: “La conscience de soi me découvre I’intimité d’une solitude,
mais ou I’univers peut étre recu. C’est la solitude d’une naissance, mais qui est celle
de I'univers.” (A consciéncia de si revela-me a intimidade de uma solidao, mas onde o
universo pode ser recebido. E a soliddo de um nascimento, mas que é o do universo).

T D.A., p. 79: “L’univocité de 1’étre n’est donc rien de plus que la suite de la
simplicité parfaite de I’acte qui le fait &tre ; et 'universalité n’est rien de plus que la
suite de sa fécondité infinie. Des que 1’acte s’exerce, 1'une et I’autre trouvent pour
ainsi dire leur justification.” (A univocidade do ser mais nao é, portanto, do que a
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radoxal afirmacdo, mas absoluta posi¢ao de uma intuicdo que, quando
estd em acto, afirma, nesse e com esse mesmo acto, a presenga de um
todo infinito, infinito em acto, infinito também naquele seu acto. Sem
este acto de intui¢do, de instituicdo do ser, ndo hd coisa alguma que
possa fazer sentido. E é sempre este o acto que acontece quando abro
os olhos, metaforicamente. Mas realmente, no sentido mais pleno, nao
restrito, do termo.

Filosoficamente, € este acto de inteligéncia que funda metafisica-
mente todo o ser. E a presenca inteligente que funda o ser; melhor, que
o cria, por participa¢cdo no e do puro acto que se oferece, pois o ser sO
€ no horizonte de sentido criado pela inteligéncia da presenca, que € ja
a presenca perante a inteligéncia, uma e outra que sdo o todo na sua
relacdo auto e inter-criadora e criadora de todo o ser.

N3ao ha ser para além da inteligéncia, s6 um acto puro, sem referén-
cia possivel. E a inteligéncia que propriamente cria o ser afirmando-
0, intuindo-o, transpondo o que € um puro acto, enquanto metafisica
possibilidade, em algo de propriamente ontoldgico, literalmente onto-
16gico: a inteligéncia enquanto leitura interior do acto. E esta leitura
interior que constitui o desdobramento ontoldgico da metafisica ou par-
ticipagdo, pelo qual o tesouro do acto puro € transformado em ser, tra-
duzido para a dimensao prépria do acto de ser humano. Mas € também
esta tradugdo em acto que vai criando o acto de ser humano, ndo sendo
este coisa alguma sem ou para além deste acto. O homem é o lugar
e o agente da criagdo do ser, ndo no sentido de o ir buscar (como?!)
a um nada absoluto (que, assim, ndo seria um nada...), para o erguer
absolutamente perante esse nada absoluto, mas no sentido de o ir bus-
car a uma dimensdo que ndo € a sua, porque o transcende, porque € a
dimensao de que retira tudo o que pode ser, mas € a sua, porque € nela
que o que € mergulha as suas raizes mais profundas, porque é ai que
aquilo que € o seu acto de ser proprio encontra o seu possivel, o infinito

sequéncia da simplicidade perfeita do acto que o faz ser; e a universalidade nada
mais € do que a sequéncia da sua fecundidade infinita. A partir do momento em que
0 acto se exerce, uma e outra encontram, por assim dizer, a sua justificacio).
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acto puro, para o erguer a sua dimensao, correlata da sua inteligéncia,
em acto de verdadeira contemplacdo,’”® num absoluto, ja ndo relativo
fundamentalmente a um nada absoluto, mas fundamentalmente a um
absoluto de ser, que é o da presenca,’ isto &, que é o de simplesmente

B T.V.I, p. 256 : “Or, la contemplation est le sommet de la vie de ’esprit dés
qu’elle oblige I’esprit a coincider, non pas avec une réalité déja donnée, mais avec
I’opération méme par laquelle 1’étre se crée lui-méme éternellement. A ce moment
seulement 1’étre et la valeur s’identifient. Ce qui suffit & montrer qu’ici encore la
valeur est astreinte pour se produire elle-méme a produire 1’€tre dans lequel elle se
réalise. On le voit bien par cette attention de I’esprit a lui-méme qui est peut-étre son
acte le plus haut et dont on peut dire que, l1a ol il entre en jeu, la différence entre 1’étre
et la valeur cesse d’exister. C’est quand il fléchit qu’une dissociation se produit qui
nous permet d’opposer une réalité subie et dont la valeur s’est retirée a une valeur
désirée, mais qui a perdu toute réalité. C’est dans cet intervalle que 1’apparence
du monde se constitue : la science et I’art s’attachent a combler cet intervalle et a
transfigurer cette apparence.” (Ora, a contemplacdo é o cume da vida do espirito,
uma vez que obriga o espirito a coincidir ndo com uma realidade ja dada, mas com a
prépria operagdo por meio da qual o ser se cria a si mesmo eternamente. Apenas neste
momento o ser e o valor se identificam. O que basta para mostrar que, ainda aqui, o
valor € constrangido, para se produzir a si mesmo, a produzir o ser no qual se realiza.
Tal pode verificar-se perfeitamente por meio desta atengdo do espirito para consigo
mesmo, que é talvez o seu acto mais elevado e de que se pode dizer que, ai onde
entra em jogo, a diferenca entre o ser e o valor deixa de existir. E quando enfraquece
que se produz uma dissocia¢do que nos permite opor uma realidade sofrida e da
qual o valor se retirou a um valor desejado, mas que perdeu toda a realidade. E
neste intervalo que a aparéncia do mundo se constitui: a ciéncia e a arte dedicam-se
a preencher este intervalo e a transfigurar esta aparéncia).

" PT., pp. 227-228 : “[...] si on consideére I’acte dans sa pureté, il n’a pas
d’existence hors du présent dans lequel il s’exerce. Le passé ne peut étre qu’un état,
et comme nous ne pouvons plus le modifier, il faut que nous le subissions : deés que
nous essayons de le repenser par un acte, il devient présent sous une forme nouvelle.
De méme, 1’avenir n’est que I’objet du désir : et quand la volonté s’y applique, c’est
pour attester ses limites et I’écart qui sépare la réalisation du dessein. Mais celui qui
pourrait penser a I’avenir par un acte sans passivité n’aurait plus besoin de souhaiter
qu’il se produisit pour le connaitre et pour en jouir. On prétendra qu’il est impossi-
ble de ne pas engager dans le temps cet acte méme, qu’il n’a pas toujours la méme
tension et qu’il subit des transformations intérieures a mesure que I’effet escompté
s’accomplit. Mais I’acte n’a pas d’effet. Il faudrait pour cela qu’il piit cesser d’étre,
se transformer en état, déchoir au rang de chose. Il faudrait qu’il n’efit pas en lui la
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totalité de sa perfection. L’effet dépend de lui sans doute, mais au méme titre que la
cause, puisque la cause elle-méme est seulement la condition ou la donnée dont la
liaison avec I’effet traduit, il est vrai, la réalité de 1’acte, mais par rapport a certaines
circonstances définies et tel qu’il se manifeste aux yeux d’un spectateur qui cesse d’en
éprouver intérieurement ’inaltérable présence et I’inépuisable plénitude. A partir du
moment ol nous essayons de saisir I’acte dans le temps, nous substituons a 1’acte
méme le sillage qu’il a laissé dans notre mémoire. N’est-ce pas dire que nous cessons
de I’accomplir pour considérer du dehors I’intervalle occupé par sa trace ? Mais ce
qui contribue a prouver que le temps, au lieu d’étre une condition primitive de I’étre,
n’est qu'un moyen de proportionner la connaissance de I’étre a notre nature finie,
c’est que, si nous devons saisir la nature de I’€tre pur sous la forme d’un acte toujours
présent, mais d’une présence qui est supérieur au temps, et qui fonde la possibilité de
celui-ci au lieu de se renouveler en lui, — le devenir pourtant, apres s’étre écoulé dans
le temps dont il est évidemment inséparable, ne peut éviter d’étre embrassé a son tour
dans un acte de contemplation qui est lui-mé&me intemporel.” ([...] se se considerar
0 acto na sua pureza, ndo hd existéncia fora do presente no qual se exerce. O passado
nao pode ser mais do que um estado, e como ja ndo podemos modificd-lo, temos de
o sofrer: quando ensaiamos repensd-lo por meio de um acto, torna-se presente sob
uma nova forma. Do mesmo modo, o futuro ndo é sendo o objecto do desejo: e
quando a vontade se lhe aplica, é para atestar os seus limites e a distdncia que separa
a realizacdo do designio. Mas aquele que pudesse pensar o futuro por meio de um
acto sem passividade ndo teria ji necessidade de desejar que se produzisse, a fim de
o conhecer e de dele usufruir. Afirmar-se-4 que é impossivel ndo hipotecar no tempo
este mesmo acto, que ndo possui sempre a mesma tensao e que sofre transformagdes
interiores, a medida que o efeito deduzido se cumpre. Mas o acto ndo tem efeito.
Seria necessdrio para tal que pudesse cessar de ser, transformar-se em estado, decair
para o nivel de coisa. Seria necessdrio que ndo possuisse em si a totalidade da sua
perfeicdo. O efeito depende dele, sem divida, mas ao mesmo titulo da causa, dado
que a prépria causa € apenas a condi¢do ou o dado cuja ligagdao com o efeito traduz,
é verdade, a realidade do acto, mas relativamente a certas circunstincias definidas e
tal como se manifesta aos olhos de um espectador que cessa de experienciar interi-
ormente a sua inalterdvel presenca e inesgotdvel plenitude. A partir do momento em
que procuramos apreender o acto no tempo, substituimos o mesmo acto pelo sulco
que deixou na nossa memoria. Nao é o mesmo que dizer que deixamos de o realizar
para considerar de fora o intervalo ocupado pelo seu vestigio? Mas o que contribui
para provar que o tempo, em vez de ser uma condi¢do primitiva do ser, mais nio é do
que um meio de proporcionar o conhecimento do ser a nossa natureza finita é que, se
temos de apreender a natureza do ser puro sob a forma de um acto sempre presente,
mas com uma presenca que € superior ao tempo e que funda a possibilidade deste em
vez de se renovar nele, — o futuro, no entanto, apds se ter escoado no tempo, de que é
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haver algo.

E este acto absoluto de absoluta posicdo que funda toda a possibi-
lidade de ser, de viver, de pensar. Nele institui-se toda a possibilidade
de experiéncia possivel. Infinitamente, quer do ponto de vista linear
quer do ponto de vista esférico, permitam-se-nos as imagens, inexac-
tas, mas sugestivas. Nao ha qualquer termo possivel que possa ser con-
siderado fora do campo de acto aberto pela afirmacao primeira do ser,
como afirmacdo do seu acto de ser. Nao ha referéncia positiva possivel
fora deste campo, e mesmo as referéncias negativas sdo-no por negacao
pontual ou total de contetidos ou do seu contetido possivel. Ndo hd o
nada. Nao se trata aqui do nada relativo de uma auséncia, sempre pre-
sente, de plenitude no ser da afirmacdo, isto €, no facto (metafisico!)
de nenhum acto de ser ser infinito positivamente, sendo esse ndo ser
a medida dialéctica da sempre presente auséncia, isto €, em cada acto
de presenca ndo infinita, a medida, — €, alids, infinita e, portanto, ndo é
medida alguma —, da distancia ao infinito, a medida da distancia até a
plenitude. Este nada € a figuracdo romantica e pueril do préprio ser, na
sua afirmacgdo infinitamente reafirmada, perante a assimptota do pré-
prio ser infinito em acto. N@o € o nada, é o proprio ser em acto. Nao
¢ este pseudo-nada que aqui estd em causa, mas o nada absoluto, isto
€, a absoluta auséncia de qualquer presenga, ontologicamente, e, mais
profundamente, metafisicamente, de qualquer acto. Ora, a afirmacio
minima da presenca, ainda que de s6 uma, anula esta possibilidade,
dado que lhe € absolutamente contraditoria: se nada, nada, sem relati-
vos, sem relacao.

O ndo ser do ndo ser ndo € a afirmacdo da auséncia de relatividade
entre os seres, nao sendo uns o que os outros sdo, o que, mais do que
uma tautologia, € o mesmo efeito da participagao em acto, mas a afir-
macao do absoluto da positividade do acto: o ndo ser, a haver, nio
permitiria a possibilidade de qualquer acto. O ndo ser é a absoluta

evidentemente inseparavel, ndo pode evitar ser abracado, por sua vez, por um acto de
contemplagdo que €, em si mesmo, intemporal).
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auséncia de possibilidade.>

Assim sendo, toda a relacdo possivel é positiva. As relacoes, for-
mas de participacao, isto €, de traducdo ontologica do tesouro metafi-
sico, sd0 0 que sdo e podem ser mais ou menos ricas, ontologicamente
densas, mas nunca se relacionam com um nao ser, mas sempre com um
acto puro, de que estdo mais perto ou mais longe, derivando desta dis-
tancia metafisica a sua relativa bondade. Dizer isto nao é o mesmo que
descartar liminarmente a questdo do mal, ligando-a ou a um ndo ser
desculpabilizante ou a uma deficiéncia ontolégica mal compreendida:
o mal ¢ insepardvel do modo como o acto de ser humano se cria por
participagdo.’!

A nocao de ser, desta presenca indelével que € posta com a posi-
cdo de um qualquer algo, € o minimo denominador comum a todos 0s
elementos particulares possiveis: ndo € possivel evocar seja o que for,
nao € possivel, mais profundamente, qualquer evocagdo, sem que este

80 Sempre nos surpreende a incompreensido deste carécter absoluto do ndo ser,
necessariamente acompanhada pela estulta afirmacio da sua combinacido com o ser:
e ¢ um mundo de “filosofias” e de sistemas filos6ficos construidos sobre tamanha
necedade. Mas o que mais surpreendente € que sejam tomados seriamente.

81 M.S., p. 138: “Et la possibilité du mal est inséparable de notre liberté, sans
laquelle nous n’aurions pas d’existence spirituelle et n’entrerions jamais dans le
royaume du Bien.” (E a possibilidade do mal é insepardvel da nossa liberdade, sem a
qual ndo terifamos existéncia espiritual e jamais entrariamos no reino do Bem). Bem
que coincide com a pura positividade do acto; mal que € tudo o que contribuir para
a diminui¢do dessa mesma grandeza pura possivel: fazer mal, literalmente, é ndo
deixar o possivel metafisico atingir o mdximo ontolégico possivel. E bom o acto que
permite que o ser atinja a sua plenitude; € mau o que impede de o fazer. Quem tal ndo
compreende nunca fez a experiéncia inteligente do bem: o bem que realiza, por nao
assunc¢do inteligente, transcende-o como uma espécie de excre¢do ontoldgica, nunca
como criagdo. O defeito ndo é metafisico, isto é, ndo radica no puro acto de possibi-
lidade de ser: ¢é ontologico e radica numa imposta impossibilidade, com origem no
acto de ser humano, sobre a pureza da possibilidade de um qualquer acto em partici-
pacdo sobre o qual se interfere negativamente, definicdo exacta da antitese do amor.
O amor € o auxilio ao total desabrochar do possivel de um acto: o querer o mdximo
da sua possivel positividade, € isto querer o bem de algo. Deus quere-o infinitamente,
sem interferir.
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denominador comum seja posto também. Mesmo que se queira reduzir
toda a ontologia possivel desta posi¢do a uma mera dimensao linguis-
tica, ainda assim, como voz que &, € algo. Ainda que se reduzisse toda
a ontologia possivel a uma pura ilusd@o metafisica, essa ilusdo ndo ¢é
nada, o seu carécter ilusério € algo, que nao € nada, e, portanto, nega
a tentativa de negacao absoluta que a reducdo, qualquer que seja, tenta
operar. Afirma-a, absolutamente.

Qualquer acto, por mais infimo que seja, nega a facticidade do nada
e, posto, a sua possibilidade também. O nada sé seria possivel como
absoluto negativo, nunca como relativo, dado que a sua relacao instala-
ria sempre o absoluto da auséncia total, que ndo tem relacdo possivel,
dado que é, por definicdo, a total auséncia de relagdes. Uma vez em
acto, o ser € inamissivel e tudo € ser, porque tudo € acto, é em acto,
nao podendo sair-se deste horizonte de acto e de ser. A alternancia é
sempre relativa ao ser e ao acto que o sustenta, nunca ao nada. Ser di-
ferente,®> haver um outro acto. Ser outro ser, acto de outro acto. Mais
ser, menos ser; mais acto, menos acto. Ser diferente, acto diferente,?
apenas. Apenas, mas tudo. Apenas, mas absolutamente.

82 T.V.I, p. 460: “Le propre de la différence, c’est d’exprimer cette condition
supréme de possibilité qui permet a un monde d’exister pour quelqu’un.” (O que é
proprio da diferenca é exprimir esta condicdo suprema de possibilidade que permite
a um mundo existir para alguém).

8 T.V.I, p. 461: “Loin que toute ambition de I’esprit soit d’effacer la différence,
d’aplanir son relief et son saillant dans une uniformité abstraite, elle est au contraire
d’épanouir dans une surabondance inouie de formes d’existence incomparables, tou-
tes en relation une avec 1’autre, mais dont aucune ne reproduit jamais 1’autre, la pos-
sibilité infinie qu’elle porte au dedans de lui-mé&me et que la création actualise sans
tréve, sans jamais la diminuer, ni I’épuiser.” (Longe de toda a ambigdo do espi-
rito consistir no apagamento de toda a diferenca, em aplanar o seu relevo e o seu
ressalto numa uniformidade abstracta, ela consiste, pelo contrdrio, no desabrochar,
numa superabundéncia inaudita de formas de existéncia incomparaveis, todas em re-
lagcdo umas com as outras, mas em que nenhuma reproduz a outra, a possibilidade
infinita que transporta no interior de si mesma e que a criag¢@o actualiza sem tréguas,
sem jamais a diminuir ou esgotar).
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O papel reivindicado para um estranho nada relativo é o papel onto-
16gico, mas de raiz metafisica,® da diferenca, isto €, da limita¢do ndo
univoca posta pela participacdo, mediante o trabalho da inteligéncia,
que opera o acto de fixagdo dos limites.

\Y%

Participacao

A participacdo opera a transi¢do do acto puro para cada acto de ser,
infinitamente. Todos os actos de ser, quaisquer sejam, que o Acto cria,
cria-os operando a transformacao matricial que os destaca e refaz em
ontoldgica diferenca, relativamente a matriz origindria e uns relativa-
mente aos outros. E isto a participacdo: a operacio que dd razdo do
todo do acto, no seio do intervalo ontoldgico, em que se situa o acto de
ser humano.

84 Esta distingdio semantica é de nossa iniciativa, procurando manifestar a diferenga
fundamental entre a fonte do ser e o mesmo ser. Metafisico € tudo o que diz respeito
a pura actualidade do ser, ao ser como puro acto; ontolégico é tudo o que diz respeito
a participagdo, ao ser como produto da participacdo. Deste modo, a participacdo é
a actualidade ontoldgica propria de tudo o que diz respeito ao acto de ser humano,
haurida a partir de uma fonte de pura possibilidade metafisica: o acto puro. Esta dis-
tin¢do permite diferenciar, na mesma actualidade fundamental infinita, o que é puro
acto, a que nao temos acesso, do que € acto participado, 0 mesmo ser, constituinte
do nosso universo préprio, universo, assim, propriamente ontolégico, isto €, universo
do sentido do acto que se nos d4 a participacdo e cuja participacio nos constitui. O
acto puro é do dominio do metafisico, o nosso acto € do dominio do ontolégico. Co-
munidade fundamental de acto e em acto, mas diferenga no modo desse mesmo acto.
Univocidade de acto, mas diferencialidade e plurivocidade virtualmente infinita de
modo.
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Encontramos aqui um tipo possivel de participacdo, de entre infini-
tos possiveis, o da participa¢do operando no, com o e por meio do acto
de ser humano, como co-operante da participagdo, na qual se cria e €
criado, e na qual cria, se cria e € criado tudo o que nao € imediatamente
esse acto de ser humano, isto €, o mundo das relacdes, abreviadamente,
o mundo. Outros fossem os actos de ser co-criadores, diferentes deste,
e outros seriam os mundos, porque outras seriam as relagdes, as sig-
nificagbes criadas. Serve este entre-trecho discursivo para afastar a
suspeita de haver uma espécie de animismo prosopopaico ou, mais re-
finadamente, principio antrépico, na esséncia do acto puro. E haveria,
se a sua capacidade de criacdo se reduzisse a criagdo deste mundo ou
desta teia inter-conexa de mundos, que € o da mitua presenga dos actos
de ser humanos. Ndo. A capacidade € infinita e 0 Acto que cria esta
dimensdo intervalar ontoldgica pode criar infinitas outras, sucessivas
ou concomitantes, conjuntas ou disjuntas. E um infinito positivo. Do
que nio € possivel libertarmo-nos é do necessdrio antropomorfismo do
universo de sentido presente a inteligéncia/consciéncia do acto de ser
humano, uma vez que € ele que, ao co-criar o mundo, teia de sentidos e
nao de coisas, imprime, necessariamente, a sua marca: ver uma estrela
¢ ver o que o homem Ve, e € isso que v€ que se chama estrela. Deus
“vé-la-d” diferentemente, e se um ser consciente de um outro universo
a pudesse “ver”, “vé-la-ia”, certamente, de um modo diferente ou dei-
xaria de ser um ser de um outro mundo e passaria a ser um ser deste
mundo. Este mundo € o que nele vemos, é sempre o que €, mas o que é
€ sempre na relagdo, sempre relativo a consciéncia que o capta, poe ou
constitui. Nada € sem esta consciéncia, isto €, ndo faz qualquer sentido,
pois s6 ha sentido, sentido de existéncia para uma consciéncia.®

8 C.S., pp. IX-X: “[...] la conscience que nous avons de nous-méme enveloppe
la conscience que nous avons du monde. Réduit a lui-méme, le moi n’appréhenderait
que le vide : or ce vide, c’est le monde qui vient le remplir. Réduit a lui-méme,
le monde serait un spectacle pur dont le sens nous échapperait : ce sens, c’est la
conscience de soi qui le lui donne.” ([...] a consciéncia que temos de nds préprios
envolve a consciéncia que temos do mundo. Reduzido a si mesmo, o eu ndo apreen-
deria sendo o vazio: ora, este vazio € o mundo que o vem preencher. Reduzido a si
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A participagdo procede, pois, de um modo construtivo, preenchendo
o intervalo, sendo a relacdo fundante, instituinte, constituindo a rela-
cdo, assumindo a relacdo, que medeia, que é mediagdo entre o Acto e
os actos de ser e 0 Acto e 0 mundo e entre este e 0s actos de ser:

“La réflexion, en remontant jusqu’a un principe d’activité absolu
auquel elle participe, m’oblige a découvrir mes propres bornes et a le
poser lui-méme comme sans bornes, ou plutdt a le considérer comme
ne pouvant jamais €tre posé puisqu’il est toujours posant, et qu’il est,
a I’égard de tous les étres qui sont dans le monde, ce par quoi ils sont
capables de se poser eux-mémes. C’est ce que j'exprime en disant
qu’il est infini. Il me permet de me poser, en me déterminant, mais
par participation a son essence, et en déterminant par rapport a moi un
monde qui témoigne sans cesse de mes bornes, mais pour m’offrir un
champ d’action qui est lui-méme sans bornes. Et, comme on I’a dit,
il n’a point de forme, mais c’est par cette opération qui me permet de
discerner et de circonscrire des formes dans le monde que mon acte de
participation témoigne de sa réalité e de son efficacité.”¢

Quem opera a participagdo € o acto de ser humano, uma vez que é
esta mesma operacdo que o constitui como acto de ser humano: este
¢ tudo e apenas o que resulta da sua operacdo participadora, pelo que
tem de necessariamente coincidir com ela. Existir, para o acto de ser
humano, € participar da riqueza de possibilidade ontol6gica, sempre

mesmo, 0 mundo seria um espectdculo puro cujo sentido nos escaparia: este sentido
¢é a consciéncia de si que lho d4).

8 D.A., p. 36 (A reflexdo, subindo até um principio de actividade absoluto do
qual participa, obriga-me a descobrir 0os meus préprios limites e a pd-lo a ele como
sem limites ou, antes, a considerd-lo como nunca podendo ser posto, dado que é
sempre ele que pde, sendo, relativamente a todos os seres que estdo no mundo, isso
por meio do qual sdo capazes de se pdr a si mesmos, o que exprimo dizendo que é
infinito. Permite-me pdr-me, determinando-me, mas por participacéo da sua esséncia,
e determinando relativamente a mim um mundo que incessantemente d4 testemunho
dos meus limites, mas a fim de me oferecer um campo de ac¢do que €, em si mesmo,
sem limites. E, como foi dito, ndo possui forma alguma, mas € através desta operagao,
que me permite discernir e circunscrever as formas no mundo, que o meu acto de
participacdo d4 testemunho da sua realidade e da sua eficicia).
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oferecida pelo acto puro, pelo que o operador da participacao € o acto
de ser humano. Da sua auto-realizagdo resulta a participacdo e desta
resulta tudo o que é: o préprio acto de ser humano e o mundo que
necessariamente constroi ao construir-se. Este é o ponto de vista da
relacdo, a partir do acto de ser humano, jd em acto. No entanto:

“Je ne puis me contenter de me considérer comme cause a la fois
et comme effet de moi-méme. Car le pouvoir de me poser moi-méme
comme cause, je ne dispose que de son exercice seulement : il est a son
tour un effet, puisque je I’ai moi-méme recu.”¥’

A questdo aprofunda-se necessariamente devido a propria estrutura
do acto e ao facto de esta determinar que a operacdo do acto de ser
humano, como ja se viu, seja ainda opera¢do mais profunda, do acto
puro na sua vertente matricial, isto €, na sua vertente realizadora da
participacao.

A participagdo, imediatamente produto do acto de ser humano em
efectiva auto-construg@o e concomitante constru¢do do mundo, €, me-
diatamente, fruto da total actividade do acto puro, uma vez que € ainda
esta actividade que permeia e constitui o proprio acto de ser do acto
de ser humano. Em ultima anélise, a participacdo € participagdao do
acto puro no acto puro, diferenciada a este nivel, nesta dimensao onto-
l6gica, na actividade de actos de ser especiais, dotados de capacidade
autonémica, até certo ponto: os actos de ser humanos. Como € possivel
esta estrutura imbrincada funcionar, sem que haja uma infinita confu-
sdo ontoldgica, € a questao latente que acompanha a reflexdo que apre-
sentamos a jusante. A indiscutivel autonomia relativa® do acto de ser
humano ¢ algo a ser compreendido, ndo contra a omni-abrangéncia do
acto puro, mas no seio dessa omni-abrangéncia, sob pena de, retirado
0 acto puro, se ficar apenas com o outro absoluto possivel, o absurdo

8D.A., p. 340 (Ndo posso contentar-me com considerar-me concomitantemente
como causa e efeito de mim préprio, pois, do poder de me por a mim préprio disponho
apenas do seu exercicio: ele é, por sua vez, um efeito, dado que eu préprio o recebi.).

88 Mas constituida por pontos de absoluto, de escolha absoluta, e instantes de eter-
nidade e de partilha da infinitude em que a posicao de um possivel como real muda o
todo na sua infinita integragdo, muda-o como Deus o mudaria.
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nada, “realizado”.

Em resumo, pode-se concluir provisoriamente que 0 que ou quem
opera € a pura operatividade eficiente do acto, consubstanciada no acto
puro, na sua vertente eficaz matricial, que produz actos de ser capazes
de com ela colaborar na criagdo do mundo, que é o real a dimensao
desses mesmos actos de ser criados. Estes operam, imediatamente, cri-
ando o sentido do mundo e o mundo como integragao de sentidos possi-
veis, tornados realidade; aquele actua mediatamente, actuando nestes,
pondo-o0s no ser e, pondo com eles o mundo e pondo a ambos, insepa-
ravel e integradamente. Assim:

“Le moi peut étre défini comme le véhicule et le lieu de la parti-
cipation. Nous n’avons conscience de nous-méme qu’au moment ou
nous nous détachons du Tout, c’est-a-dire de 1’ Acte, mais c’est alors
aussi que le Tout devient pour nous un objet de connaissance, c’est-a-
dire devient un monde. En ce sens le moi peut étre considéré comme
médiateur entre 1’ Acte et le monde.

Le moi ne crée rien ; on peut méme dire que tout lui est donné, sauf
la disposition de cette puissance intérieure qu’il doit exercer pour que
tout lui soit donné : or c’est cette disposition qui est lui-méme.”’

“Ce qui définit chaque domaine d’action, c’est I’intervalle a 1’inté-
rieur duquel notre action pourra s’exercer.””°

8 D.A., p. 342 (O eu pode ser definido como o veiculo e o lugar da participacdo.
Nao temos consciéncia de nés préprios sendo no momento em que nos destacamos
do Todo, quer dizer, do Acto, mas é entdo também que o todo se torna para ndés um
objecto de conhecimento, quer dizer, se torna um mundo. Neste sentido, o eu pode
ser considerado como mediador entre o Acto e o mundo. O eu ndo cria coisa alguma;
pode mesmo dizer-se que tudo lhe é dado, excepto a disposi¢do desta poténcia inte-
rior que deve exercer para que tudo lhe seja dado: ora, é esta disposicdo que € ele
préprio.).

% D.A., p. 200 (O que define cada dominio de acgdo é o intervalo no interior do
qual a nossa acc¢do se poderd exercer.).
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O que define cada dominio da ac¢io e todo o dominio da ac¢ido’! é
o intervalo ontolégico que medeia entre o0 acto puro e os restantes actos
de ser, melhor, os diferentes ou diferenciados actos de ser. Antes de se
prosseguir na busca da elucidag¢do da esséncia deste intervalo, convém
distingui-lo da multiplicidade dos intervalos entre os diferentes actos
de ser, que, como ja se viu anteriormente, sdo a propria esséncia do
tempo: medida da diferenca ontoldgica entre os diferentes actos de ser.
O intervalo agora em estudo € a diferenca e, a0 mesmo tempo, a marca
da diferenca, estabelecendo-a, entre o acto puro, na sua total infinitude,
e o conjunto dos actos de ser, referencidveis ao acto de ser humano
como co-operador da criacdo de todos os actos de ser, incluindo do
acto de ser daquilo que constitui a teia de relagdes do mundo.”

Esta diferenca intervalar, intervalo diferenciador, € necessdaria de
um ponto de vista 16gico, necessidade l6gica que radica numa necessi-
dade ontoldgica, pois, para que o facto real da existéncia dos actos de

%1 Aqui, o termo acgdo é pertinente, pois refere-se a actividade construtora do
acto de ser humano, propriamente denominada acg¢do, isto é, a actividade propria do
acto de ser humano. Obviamente, o valor ético do termo reduz-se a um subconjunto
semantico, o seu valor é fundamentalmente ontoldgico.

2 D.A., p. 211: “Lactivité propre du moi appelle nécessairement 1’idée d’un in-
tervalle a I’intérieur duquel elle joue. Cet intervalle mesure le champ ou elle s’exerce,
lui permet de tracer les chemins ou elle s’engage et d’allier a I’initiative qu’elle met
en jeu une contrainte qui la limite et qu’elle subit. C’est dans cet intervalle que se
nouent toutes les relations qu’elle a avec le monde et que se forme le monde méme
ou elle vit. La réalité concrete de cet intervalle s’accuse en nous par 1’écart qui sépare
ce que nous désirons de ce que nous avons. E I’on peut dire que I’étre nous devient
présent non pas au moment ou le désir cesse, mais au moment ou le désir coincide
avec I’objet du désir. C’est dans cette rencontre que se produit I’acte qui nous donne
I’étre.” (A actividade prépria do eu convoca necessariamente a ideia de um intervalo
no interior do qual joga. Este intervalo mede o campo em que ela se exerce, permite-
lhe tracar os caminhos em que se empenha e aliar a iniciativa que pde em jogo um
constrangimento que a limita e que ela sofre. E neste intervalo que se tecem todas
as relacdes que tem com o mundo e que se forma o préprio mundo em que vive. A
realidade concreta deste intervalo denuncia-se em nés por meio do afastamento que
separa o que desejamos do que temos. E pode-se dizer que o ser se nos torna presente
ndo no momento em que o desejo cessa, mas no momento em que o desejo coincide
com o objecto do desejo. E neste encontro que se produz o acto que nos dd o ser.).
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ser possa ocorrer, hd que ter um espago ontolégico préprio e adequado:
o intervalo. Ora, esta necessidade, dita ontoldgica e 16gica, mas tam-
bém fisica, no sentido de natural, isto €, da natureza propria do acto de
ser, da sua eclosdo e desenvolvimento, radica numa necessidade meta-
fisica, meta-natural, que transcende a pura natureza mecanica da cons-
tituicdo necessdria do processo de constru¢do dos actos de ser, antes
provém da propria esséncia do acto puro, isto €, a condi¢do intervalar
da eclosdo da diferenca capacitante da eclosdo dos actos de ser radica
na propria esséncia do acto puro, no facto de este poder criar algo de
ndo absolutamente coincidente com a sua pureza.

O intervalo radica na pura possibilidade metafisica de poder ha-
ver diferenca. E este poder haver diferenca que é a raiz metafisica da
existéncia de actos de ser, pois € ele que permite o aparecimento do
intervalo. Sem ele, o acto puro nunca deixaria a sua pura pureza, nunca
criaria ser ou mundo algum. Desta pura possibilidade metafisica, nas-
cem todas as condi¢des operacionais e operativas, todas as mediagcdes
que vao concretizar o poder haver ser.

O ser € o acto total, mediado pela inteligéncia, acto em que se vive
mergulhado, em que esta vive mergulhada e de onde retira o seu acto
proprio. O que se vai encontrando no seio deste horizonte € a diferenci-
acdo, melhor, essa diferenciac@o vai sendo criada pelo préprio acto da
inteligéncia, acto de participac¢do, que tem como meta um engrandeci-
mento ontolégico, um acto cada vez mais puro, cada vez mais proximo
da pureza do acto puro. E aqui que prende a esfera propriamente ética
do acto de ser humano, como lugar do seu florescimento ontolégico,
do seu crescimento e engrandecimento, de dddiva do acto de si a si
mesmo’> na participacdo, sem desfalecimento, de procura de uma sem-
pre maior positividade de acto e de ser, isto €, de bem.

% (C.S., p. 10: “Ainsi le moi n’est pas un étre donné, mais un étre qui ne cesse
de se donner a lui-mé&me : et le sentiment qu’il a de soi est moins la révélation de ce
qu’il est qu’un appel a I’acte par lequel il va étre.” (Assim, o eu ndo é um ser dado,
mas um ser que néo cessa de se dar a si proprio: e o sentimento que tem de si mesmo
€ menos a revelacdo daquilo que € do que um apelo ao acto por meio do qual vai ser.).
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Qualquer que seja o modo como se encare a posicao do acto de ser
humano perante o ambiente ontolégico em que o seu acto se exerce,
a grande fuga para o nada absoluto € interdita. Nunca qualquer acto
humano poderd ndo ter peso ontolégico no todo ontolégico. O tnico
modo de o meu acto (e os meus actos) ndo pesarem no todo do ser se-
ria eu nunca ter sido, nunca ter havido um acto qualquer de isto que
sou eu. Mesmo que me anule como consciéncia individual, presente
hetero-intuitivamente, e foco consciente do acto a que posso chamar
meu, o que este até entdo foi € eterno, no sentido de que permanece o
seu acto na positividade de ter sido, de ter ocupado um topos ontold-
gico que foi e que, sendo, sustentava, ao ser, o todo no ser, melhor, em
acto, marcando-o para todo o sempre. O meu acto ndo se confina as
dimensdes interiores da minha “pele” ontolégica, mas derrama-se pela
totalidade do acto total de ser. A minha verdadeira “pele” ontoldgica, o
limite do meu acto € o infinito do acto puro. Se fosse possivel, por ab-
surdo, ir ao passado e retirar um qualquer acto, por minimo que fosse,
todo o ser tombaria no nada que essa lacuna ontoldgica abriria. Todo
o acto, uma vez sido, é eterno e cada um representa uma absoluta afir-
macdo do todo perante a possibilidade (tedrica) do nada. O nada néo
€, pois, apenas a negacdo do todo na sua totalidade, mas a negacdo de
qualquer das suas partes, desde que absolutamente entendida.
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VI

Unidade e Univocidade
do Acto

Embora o horizonte ontolégico da participacdo se constitua na e pela
diferenciacdo, virtualmente infinita, dos actos de ser, sendo, deste modo,
o horizonte ontolégico constituido pela diferenca em acto em cada acto
de ser, e sendo cada acto de ser apenas porque € diferente, sendo o seu
ser proprio outorgado pela diferenca que o constitui, diferenciando-o,
ha um nivel mais profundo em que esta plurivocidade se ancora numa
univocidade fundamental e fundante. Se cada acto de ser s6 € porque
€ o que é, quer dizer, é diferente do restante, tendo pelo menos uma
nota que lhe é prépria e irredutivel a qualquer outro e que o distingue
e, distinguindo-o, o faz ser, — sendo seria indistinguivel e, como tal,
redutivel a outros algos —, no entanto, todos sdo habitados pela nota
comum do acto que os ergue € os lanca no ser. Nao € que esse acto
seja 0 mesmo para todos; todos tém, sdo esse acto, e todos sdo ser. Ser
diferente nfio é ser mais ou menos ser enquanto acto fundador.”* A di-
ferenciacdo do ser ndo anula o carécter de ser, o seu acto participativo.
Todos sdo actos participativos e isso funda o ser. Cada ser € fruto de
um acto de participagdo, que lhe é préprio enquanto diferenca opera-
tiva, mas que € comum, ndo no sentido de ser partilhado ou de partilhar
o0 mesmo acto, mas no sentido de todos terem como criador um acto,

HTVI, p- 333: “Comme I’étre, la valeur est toute entiere présente la méme ol
I’on pense n’en découvrir qu'une ombre.” (Como o ser, o valor estd presente todo
inteiro ai mesmo onde se pensa ndo se descobrir dele sendo uma sombra.).
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que, enquanto acto, ¢ o mesmo.””> A esséncia do acto de ser como cri-
ador da participagcdo € a mesma. A sua operagao é que € diferenciada e
diferencia a criacdo dos seres:

“L’étre de chaque chose réside bien dans sa modalité concrete et
particuliere, mais c’est parce que celle-ci ne peut étre posée indépen-
dament, non pas seulement de 1’étre univoque qu’elle détermine, mais
encore de toutes les autres modalités qu’elle appelle et avec lesquelles
il faut qu’elle demeure unie pour que cette univocité ne soit pas alté-
rée.”®

A partida, o intervalo entre os seres podera ser ou nio ser ser. Se
ndo for, os seres estdo infinitamente distantes, todos de todos, bem
como o transito entre duas eventuais possiveis formas evolutivas do
mesmo ser ndo € possivel, uma vez que o transito de ser para ser s6 faz
sentido ser for feito em ser, como ser. Se entre dois seres ou entre duas
formas evolutivas diferentes do mesmo ser ndo tivermos um ser pelo
qual se faca o trinsito, ndo € possivel fazer esse transito.”” Como € 6b-
vio, ndo se transita pelo nada. Consideracdes semelhantes se impdem
relativamente ao possivel cardcter de acto do intervalo.

Quer em termos de ser quer, sobretudo, em termos de acto, o que
€ (o acto do que €) ou € continuo ou descontinuo. No primeiro caso,
0s seres comunicam entre si, por meio do acto que a todos ergue, e
estdo sempre infinitamente proximos, infinitesimalmente, ndo havendo
solucdes de continuidade relativamente ao ser, dado que € um mesmo
acto continuo, infinitesimalmente continuo, que os une e suporta; na

S D.A., p. 78: “[...] la ot I’étre est posé, il ne peut 1’étre qu’absolument et indi-
visiblement. Il n’est pas susceptible de degrés, il ne comporte ni le plus ni le moins.”
([...] ai, onde o ser € posto, ndo pode sendo sé-lo absolutamente e indivisivelmente.
Nao € susceptivel de graus, ndo comporta nem o mais nem o menos.).

% I.0.,p. 21 (O ser de cada coisa reside precisamente na sua modalidade concreta
e particular, mas é porque esta ndo pode ser posta independentemente nao apenas do
ser univoco que determina, mas ainda de todas as outras modalidades que convoca
e as quais € necessdrio que permanega unida, para que esta univocidade ndo seja
alterada.).

97 Se nio for ser, o que poderi ser? Coisa nenhuma.
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segunda, os seres estdo separados, o que impde entre eles uma distancia
infinita, melhor, um nada de acto, uma vez que nao ha modo de reparar
o corte que existe entre eles. A reparacdo seria feita com a utilizacio
de ser, de acto, nos moldes do primeiro caso:

“Le propre de la participation, c’est de créer un écart entre 1’acte to-
tal et I’acte particulier, afin précisément que 1’acte pur ne cesse d’inspirer
et de soutenir I’acte particulier qui pourtant doit s’en séparer de maniere
a réaliser une démarche personnelle et assumer une initiative qui lui est
propre.”’®

O que o entendimento da realidade como fruto da actividade ma-
tricial do acto nos permite, neste caso, é perceber o modo como esse
eventual corte é preenchido, melhor, o porqué da auséncia desse corte,
uma vez que a absoluta continuidade da actividade matricial do acto,
produtora do ser, garante a continuidade desse mesmo ser. O encontro
com esta actividade, que ndo teve origem, ndo tem origem sendo eter-
namente em si mesma e que nao pode ter fim sendo num acto que, sem
cessar e eternamente, a reafirma, permite descobrir o fundamento e o
garante da existéncia e da constincia do ser. Sendo assim, o intervalo
entre os seres nao € uma auséncia de ser, mas apenas, e fundamental-
mente, a marca da sua diferenca, da possibilidade da sua distin¢do e
da sua distincdo em acto, da identidade propria de cada um. O inter-
valo €, negativamente, o que separa, distinguindo, pondo fronteiras aos
seres € entre oS seres, evitando a confusao, a indiscernibilidade. Mas
€, positivamente, o que constitui cada ser pela demarcacao que lhe da
relativamente ao que os outros seres sdo e que ele nio €, ndo pode ser.
Deste modo, o intervalo, mais do que uma auséncia de ser, é a propria
actividade matricial em acc¢do, é essa mesma cunhagem de cada acto
de ser pelo acto criador, € a marca, ndao da auséncia de actividade do
acto, mas da mesma actividade, que, ao exercer-se criando cada ser, o

% D.A., p. 200 (O que é préprio da participacdo é criar um afastamento entre
o0 acto total e o acto particular, a fim precisamente de que o acto puro nao deixe de
inspirar e de sustentar o acto particular, que, no entanto, deve separar-se dele, de
modo a realizar um movimento pessoal e a assumir uma iniciativa que lhe é prépria.).
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faz distintamente e, portanto, intervaladamente. O intervalo estd, pois,
preenchido pela actividade do acto, em transito de ser para ser. Nao é
um abismo vazio, € um passo activo entre dois pontos. Assim, 0 in-
tervalo entre dois seres tem como ser proprio o passo necessdrio dado
pelo acto de um ser para o outro,” tem como seu o ser do acto, que
mais nao € do que infinitos destes passos criadores.

Assim, na sua manifestacao operada pelos actos de ser, o ambiente
ontoldgico caracteriza-se por uma plurivocidade, que, por ser exacta-
mente diferenciada ao infinito, virtualmente, ndo pode apresentar qual-
quer equivocidade, pois ndo hd possibilidade alguma de haver dois ou
mais seres iguais.'” No entanto, ao nivel do acto que os produz, ha
uma univocidade, dado que isso que constitui o acto produtivo e que
evita infinitamente a queda no nada absoluto é o mesmo.'%! Nio é um
mesmo acto produtivo partilhado, € uma mesma essé€ncia activa que se
manifesta. Esta esséncia activa € o factor da participagdo ou a prépria
participacdo em acto e constitui a face matricial do acto puro, unidade
metafisica da participagdo.!??

% Nio cabe aqui um entendimento cronolégico do passo. O dominio é puramente
ontoldgico e pode mesmo ser um ambiente de infinita concomitincia, precisamente
metaffsica.

100 E ¢ esta necesséria omnidiferencialidade e real diferenga que é o garante metafi-
sico da ndo equivocidade, exactamente pelo infinito de uma realissima plurivocidade.

101 7.0., p. 10: “C’est ce que 1’on peut exprimer en disant d’abord que 1’étre est
universel, c’est-a-dire que hors de lui il n’y a rien, ensuite qu’il est univoque, c’est-a-
dire que quelle que soit la différence entre ses modes (par exemple entre le possible et
le réalisé) elle n’atteint pas I’étre de ces modes.” (E o que se pode exprimir dizendo,
primeiro, que o ser € universal, quer dizer, que fora dele nada hd, de seguida, que
€ univoco, quer dizer, que qualquer que seja a diferenca entre os seus modos (por
exemplo, entre o possivel e o realizado), ndo atinge o ser desses modos.).

102 pT., p. 77: “D’une maniére plus générale, tous les termes que 1’on distingue en
sont des aspects. Toutes les idées abstraites sont obtenues par une analyse de 1’€étre,
mais I’étre qui les contient toutes et qui est le principe vivant de leur séparation et de
leur accord est aussi la seule idée qui ne soit séparée ni abstraite. Ainsi, en deman-
dant quel est le terme auquel I’étre convient, on renverse d’une maniere illégitime le
probléme véritable : car I’étre n’est pas un terme spécifié, mais chaque terme est une
spécification de I’étre total.” (De uma maneira mais geral, todos os termos que se
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Ni3o tera, no entanto, esta universalidade do ser necessariamente um
cardcter puramente abstracto, de modo a poder abarcar toda a nocdo de
ser? A universalidade nao €, na sua esséncia de elemento comum a
tudo, necessariamente abstracta? Para poder dizer-se de tudo, sem que
se caia numa unicidade mondtona € num monismo absolutos, ndo tem
que ser necessariamente abstracta? Caso contrdrio, como evitar que
tudo seja igual, isto é, que ndo haja diferenca e que, portanto, dizer
tudo equivalha a dizer apenas um tinico? Nao € o caricter abstracto da
universalidade exacta e propriamente a salvaguarda da possibilidade
do haver uma ontologia como diferenciacdo em seres diferentes e ir-
redutiveis absolutamente quer entre si quer a um qualquer principio
comum? Sendo assim, o ser, essa comum noc¢ao universal que permite
a minima identificacdo, nao € tdo s6 e apenas um mero referencial abs-
tracto, constructo criado pela inteligéncia, a partir do quase nada da
aparéncia de continuidade intuida no universo dos seres? Isto €, algo
sem correlato ontolégico que ndo o de algo sonhado ou fantdstico, qui-
mera composta pelo afa unitivo do logos humano, que, a falta de uma
unidade substantiva que ndo se descobre na realidade, inventa ou pro-
jecta uma unidade a-real ou supra-real, com a qual em vao explica a
insustentdvel co-existéncia dos seres? Nao € isto o ser? Nado € o ser um
quasi-nada fantasmagorico cuja realidade substantiva se apoia apenas
na capacidade recombinatdria da inteligéncia humana, que, incapaz de
ser, imagina?

De tal modo € isto verdade que o processo do conhecimento s6
comega quando ao ser se acrescentam as determinagdes que o enrique-
cem e o realizam. Deste modo, como correlato possivel e em acto de
inteligéncia, o ser ndo tem qualquer cabimento, a ndo ser quando, a
sua abstracta universalidade, se juntam as concretizagdes que criam a

distinguem sao seus aspectos. Todas as ideias abstractas sdo obtidas por uma andlise
do ser, mas o ser, que as contém a todas e que € o principio vivo da sua separagdo e
do seu acordo, é também a tnica ideia que ndo € separada ou abstracta. Assim, ao
perguntar qual € o termo ao qual o ser convém, inverte-se de uma maneira ilegitima o
verdadeiro problema: pois o ser ndo é um termo especificado, mas cada termo é uma
especificacdo do ser total.).
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diferenca, diferenca esta que € a unica capaz da inteligéncia e relati-
vamente 2 qual a inteligéncia é capaz. E o relevo da ndo coincidéncia
entre o que € diferente, isto €, exactamente, o que ndo coincide e cria,
assim, a diferenca que permite a leitura da inteligéncia. Metaforica-
mente, sem este relevo ontico (e, mais do que Ontico, metafisico), o
campo possivel da inteligéncia, adequado a sua operacgao, reduzir-se-ia
a algo de plano, absolutamente sem relevo, em que nada poderia ser
detectado como destacando-se de uma absoluta igualdade, mesmidade,
indiferenciacdo: o exacto oposto de um campo adequado ao trabalho
da inteligéncia. Aqui, nada seria detectdvel, pois nada haveria que de-
tectar: seria indiscernivel do nada. A absoluta indiferenciacdo, como
a absoluta quietude, sdo indiscerniveis de um absoluto nada. Isto, de
um ponto de vista do acto de ser humano. Mas este ponto de vista
¢ sempre o tnico de que dispomos e mesmo qualquer referéncia pos-
sivel ou efectiva a qualquer um outro é sempre por ele mediatizada.
Compreende-se, pois, que este relevo metafisico que suporta o relevo
ontoldgico criado pela inteligéncia seja como que uma criagdo, seja
mesmo uma criagao, uma co-criagdo, a inica a que temos acesso, pois
€ a unica de que temos referéncia, referéncia esta que coincide exacta-
mente com 0 mesmo acto de criacdo ontoldgica: a criacdo do ser como
sentido do acto que o eleva metafisicamente, dado que “/... ] ce que I’on
entend par création n’est donc rien de plus que cette activité éternelle
qui ne peut pas s’interrompre sans que I’étre s’anéantisse.”'*

Esta posi¢do € sedutora, parece-nos, pois lisonjeia o cardcter anali-
tico da inteligéncia, mas esquece que a esséncia propria da inteligéncia
¢ exactamente o ler em acto, o intuir o acto da presenca e esta, qual-
quer que seja o modo como se apresente, € sempre a fundadora do ser:
o ser € o correlato em acto relativo a inteligéncia do acto da presenca.
O ser € o produto intencional, intuitivo, da inteligéncia perante a pre-
senca. Sem esta, ndo haveria nem ser nem inteligéncia. O fundamento
da universalidade do ser € a concretude da presenca, do acto de ser, em

103 7.V.I, pp. 400-401 ([...] o que se entende por criagdo nada mais €, pois, do
que esta actividade eterna que ndo se pode interromper sem que o ser se aniquile.).
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portugués: de absolutamente estar aif, este absoluto indesmentivel, a
ndo ser pelo absoluto do nada. E esta intuicio primeira e primdria que
constitui o acto da inteligéncia que € o ser. O ser é, pois, o acto univer-
sal da inteligéncia perante a presenga. O ser € uma presenca segunda,
sintese em acto da presencga primeira do acto puro, na sua matriz dada
a participacgao, e do acto de inteligéncia do acto de ser humano.

Note-se que este sentido nao é produto de qualquer discursividade.
Trata-se de uma intuicdo que ou se da ou ndo se d4, mas que € irre-
dutivel a qualquer demonstragdo. O ser ndo se demonstra, porque a
presenca ndo € demonstravel, mas tdo s6 mostravel, no seio da intui¢@o
em acto de presenca. Esta experi€ncia parece, alids, permear e atra-
vessar toda a humanidade, pelo menos nos seus momentos de auroral e
virginal contacto com o que €, experiéncia possivel, de que ndo se pode
dizer, a partida, que esteja vedada a qualquer homem em particular e
que, em geral, define o horizonte préprio da humanidade.

Ha, no entanto, um cardcter paradoxal no considerar-se o ser como
abstracto, dado que € o todo que se pode dividir, mas que nao se pode
acrescentar sem que esse acrescento nao se insira imediatamente no
ambito do proprio ser. Qualquer tentativa de acrescentar o ser apenas
revela que, nesse acrescento, o ser também estd, melhor, também j4
14 estava, pelo que qualquer eventual acrescento, quando em acto,!*
se revela, ndo como uma nova sintese de ser, mas apenas como uma
nova sintese do ser, isto €, uma nova visao analitica, que resulta para-
doxalmente numa nova sintese, da inteligéncia em acto perante o acto
da presenga. Nao hd alternativa a presencga para além da presenga, — o
que ndo é propriamente alternativa —, ou, entdo, a auséncia absoluta de
presenca, o que, como ja se viu abundantemente, implicaria que nunca
houvesse presenca alguma e retiraria totalmente qualquer sentido, em
absoluto.

104 D A, pp. 112-113: “On peut dire de I’acte qu’il est la cause de soi et de tout
ce qui est parce qu’il se réduit lui-méme a I’Efficacité absolue dont participe toute
démarche qui posseéde la moindre efficacité relative.” (Pode-se dizer do acto que é
causa de si e de tudo o que &, porque se reduz em si mesmo a Eficicia absoluta de
que participa todo 0 movimento que possui a minima eficdcia relativa.).
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O ser € o acto total da presenca, presente a uma inteligéncia ca-
paz,'% acto que ndo é acrescentdvel enquanto tal, no sentido de que
nao é nem mais acto (nem menos) nem acrescentdvel com algo que
ndo seja, esteja, em acto e, portanto, o0 mesmo acto. As determina-
coes do acto, isto €, os diferentes modos de presenca sdo discernidos
analiticamente pela inteligéncia. E este acto de discernimento que dd
concomitantemente quer a intuicao do ser, isto €, da presenga inamissi-
vel quer dos seres, dados no modo diferenciado que a presenca assume,
na diferenciacdo que o acto de participa¢do, que cria a presenga, forma.

Cada acto de ser € a sua propria concretude. O acto de ser coincide,
na sua totalidade, com a sua concretizacdao. Nada hé no acto de ser que
nao seja concreto. Assim, o ser de algo ndo € diferente desse mesmo
algo de que € ser: ndo € um acrescento ou um mero caracter que possa
ser separado. Entre o ser e o acto de ser ndo ha distin¢do possivel.
Separar um do outro seria 0 mesmo que anular qualquer possibilidade
de entidade. O ser € o acto de ser; o ser € sempre algo em acto; é o que
€ em acto, na concretude do acto, nesta se esgotando; a esta criando,
com ela se confundindo.

Deste ponto de vista, o ser como acto é algo de interior ao que €.
E a interioridade mesma do que é. Insepardvel dessa mesma interio-
ridade. Mais do que insepardvel, € o foco activo dessa interioridade,
que nada €, nada pode ser sem essa actividade que a ergue. O ser como
acto € a interioridade propria de cada acto de ser. Mas, se assim &,
como nao cair num atomismo ontoldégico radical, absoluto, inultrapas-
savel, dado que, se cada ser tem, ou melhor, ¢ um ser que, enquanto

105D A., pp. 111-112: “[...] c’est I'acte qui est toujours I’origine de tout le reste
et de lui-méme, qui nous fait assister a la genese des objets possibles au moment
méme ou nous 1’accomplissons et qui est la seule réalité qui puisse étre connue par
une intuition, puisqu’elle est antérieure & la distinction du connaissant e du connu et
nécessaire pour fonder cette distinction elle-méme.” ([...] é o acto que é sempre a
origem de tudo o resto e de si proprio, que nos faz assistir a génese dos objectos pos-
siveis, no mesmo momento em que os realizamos, e que € a tnica realidade que pode
ser conhecida por uma intui¢do, dado que € anterior a distin¢g@o entre o conhecente e
o conhecido e necessdria para fundar esta mesma relagdo.).
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acto que o ergue, é incomunicavel, esse ser, cada um desses seres, nao
¢ apenas relaciondvel com essa mesma sua interioridade, dado que o
seu ser ndo transita, e absolutamente irrelaciondvel com algo que ndo
seja essa mesma interioridade? O ser visto deste modo ndo elimina
a relatividade possivel, a possibilidade da exo-relacdo, a possibilidade
de um mundo, de uma realidade? O ser ndo tera de ser visto, antes,
como algo de independente relativamente a concretude e a concretiza-
cdo que € cada acto de ser? Nao serd apenas por ser possivel abstrair
esse nao-concreto comum que pode haver uma comparacgao inter-seres
e a intuicdo da comunidade entre esses mesmos seres dada exactamente
pelo que neles € menos concreto e, portanto, comunicavel, que € o ser?
Nao serd rigorosamente o ser o que ha de menos concreto? Poder-se-a
confundir o ser com o ser de cada acto de ser? Afinal, o ser é apenas a
nota minima de possivel comunidade entre os actos de ser ou € mesmo
a interioridade de cada acto de ser e, se o €, como € que pode haver
inter-mutua-referéncia? Como € que a relacio é possivel? Esta per-
gunta torna-se, como se pode ver, em uma equivalente a essa outra: o
que € o ser?

Nao faz qualquer sentido separar o ser da interioridade activa que
constitui qualquer entidade. O ser ou é essa mesma interioridade, na
sua exacta concretude total, ou ndo € coisa alguma, absolutamente. O
ser de algo € sempre o seu acto interior, aquilo que o ergue em absoluto,
perante o nada e também perante o possivel demais, dado que com o
nada ndo hdé relacio possivel e o tnico dfomo possivel, dado que o nada
ndo é, é o infinito. Ora, cada acto de ser € esse infinito necessario? O
tal acto de ser que ergue cada ser € um infinito? Parece estranho que o
possa ser, mas ainda que complexificadamente matizada, ndo ha outra
possibilidade. Metafisicamente ndo ha hipétese de haver qualquer nao
preenchimento em acto.

Nao pode, pois, haver qualquer fopos metafisico que ndo esteja pre-
enchido em acto, — seria 0 nada absoluto total —, condi¢do que a ontolo-
gia reflecte e que € dada pela transcendentalidade do ser, comum a tudo
o que €. Mas ndo se tinha visto que, pelo contrario, o ser € interior, € o
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interior concreto de cada ente? Apresenta-se-nos aqui um paradoxo?

Apenas superficialmente. O paradoxo € aparente, mas superficial.
As duas valéncias do ser dadas pela sua total e infinita transcorrén-
cia e pela sua inamissivel e irredutivel interioridade individual nio sdo
antitéticas mas, antes, se fundam em algo de muito mais fundo e de ab-
solutamente fundamental, metafisica e ontologicamente, a saber: o ser
de cada coisa “réside dans le faisceau de relations qui [’unit a toutes
les autres, et par lequel chacune dessine pour ainsi dire, sur le tout de
I’étre, la configuration qui lui est propre.”'°® Ou seja, é o conjunto to-
tal de relagdes que cada acto de ser mantém, — com tudo, infinitamente,
que constitui activamente o seu ser. A ontologia é absolutamente di-
namica e cinética, concomitantemente, pondo o foco fulcral do que faz
ser num acto que € necessariamente relacional, pois, sem esta natureza
relacional necessdria do acto, ndo se poderia garantir que houvesse o to-
tal preenchimento ontolégico e, portanto, a salvaguarda relativamente
ao nada.

16 7.0., p. 11 : “Au contraire [’étre de chaque chose, c’est sa concrétité méme et
non point un caractere qui en puisse étre séparé ; et si on objecte que la concrétité
d’aucune chose ne peut étre identifié avec la concrétité d’une autre, on répondra que
chaque chose, en tant qu’elle est distincte de toutes les autres, est incapable de se
suffire et que son étre réside dans le faisceau de relations qui 1’unit a toutes les autres,
et par lequel chacune dessine pour ainsi dire, sur le tout de 1’étre, la configuration qui
lui est propre.” (Pelo contrdrio, o ser de cada coisa é a sua mesma concretude e nao
um cardcter que possa ser dela separado; e se se objectar que a concretude de uma
coisa ndo pode ser identificada com a concretude de uma outra, responder-se-4 que
cada coisa, enquanto permanece distinta de todas as outras, é incapaz de se bastar e
que o seu ser reside no feixe de relacdes que a une a todas as outras, por meio do
qual cada uma desenha, por assim dizer, sobre o todo do ser, a configuracdo que lhe
é propria.).
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VII
Relacao e Participacao

A relagdo é a antitese do nada e o modo préprio da presenca. Aquele €
o absoluto irrelaciondvel, a absoluta auséncia de acto, ou, se se quiser,
de movimento metafisicamente considerado, ndo como mudanca, mas
como um infinito estar presente a si mesmo, movimento infinitamente
denso e intenso e contiguo, que se distingue do nada por ser presenca e
activo, e do diverso dos seres por ser infinitamente denso em acto. Um
movimento que € um infinito abraco do infinito a si mesmo e que, por
isso, parece ser imével. O infinito em acto de relacdo e a relagdo em
acto infinito.

Nao € possivel perspectivar o que € sendo mesmo como uma infinita
relacdo, pois ou tudo estd necessariamente relacionado, havendo que
perceber o que e como se relaciona, qual o topos ontoldgico de cada
acto e as raizes relacionais que lanca e até onde chegam, isto é, perceber
o que é préprio e distinto em cada acto de ser, e, entdo, ndo ha “lugar”
para o (eventual, mas inexordvel, na eventualidade) nada, ou o que é é
considerado atomica e isoladamente e ndo se vé como € que entre cada
dois seres ndao ha um nada, que é sempre absoluto, isto €, ndo permite
que haja ser algum. Isto intui-se (ou ndo se intui). Passa por aqui o
maravilhamento de haver ser, bem como toda a filosofia, sua filha.

O acto de ser ndo €, pois, como que uma recta vectorializada, telos
pontual de si mesma, desenvolvimento estreito num minimo possivel,
que estaria condenado a uma soliddo eterna, vogando num imenso mar
de um imenso nada relativo. Ou, pior, linear quimera, impossivel, tra-
gada, ainda antes de ser, por um absoluto nada. Prolongando a metafora
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geométrica de ha pouco, dir-se-4 que o acto de ser, todo e cada um, é
esférico: irradia infinitamente, se visto de dentro para fora, e é o ponto
de intersec¢do de infinitos raios, se visto de fora para dentro. Noutra
linguagem, € um né e um foco de infinitas relagoes quer possiveis quer
existentes, reais em acto de possibilidade, em acto de existéncia, numa
presenca total.

Assim, cada acto de ser € o conjunto total das relacdes presentes que
estabelece e em si se estabelecem. E esta relacionalidade em poténcia
e esta relagcdo em acto que lhe ddo densidade metafisica e ontologica e
¢ o sentido nodal ou focal da divergéncia imediata ou da convergéncia
pré-pontual que lhe da a sua diferencga e lhe confere a sua individuali-
dade.

Falta aqui apelar a no¢do de matricialidade do acto, que constitui
o interface activo entre o infinito tesouro metafisico e a esfera do par-
ticipado e a qual Lavelle chama participagdo. Se se quiser elaborar
um paralelo interessante e lidico, pode-se dizer que € algo como que
semelhante, metafisico-ontologicamente, ao operador fisico (e transfi-
sico) do Big bang. Com a diferenca (ou talvez ndo...) de este nosso ser
um big-bang em eterna operacao, uma permanente absoluta singulari-
dade.

Sem esta singularidade, assumamos o termo, ndo € possivel expli-
car o ser, absolutamente, contra o nada. Ndo havendo o nada, ha uma
singularidade que o remove. Esta singularidade € a participacao, aquilo
a que chamamos a matricialidade do ser. A participacdo, neste sentido,
¢ a propria diferenca, no que esta tem de absoluto, de irredutivel a ou-
tro acto de ser e que pode ser reportado apenas ao acto puro. O que
constitui o acto de ser do acto de ser diferente € esta por¢cao de irredu-
tibilidade, sem a qual ndo seria o que €, mas sim o que € um outro, isto
€, seria outro. Participar, €, assim, apropriar-se de uma irredutivel dife-
renga ontoldgica, a qual constitui e marca a originalidade de cada acto
de ser, inserindo-o, como nova forma ontoldgica no seio do intervalo.
O intervalo absoluto seria o que separa o nada do ser. Seria o intervalo
que marcaria, que imporia a diferenca absoluta. S6 que, como ja foi
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visto anteriormente, o nada nada mais € do que uma mera referéncia-
limite mental. Nao hd, pois, um intervalo absoluto, uma vez que o
transito ontoldgico ndo se faz do nada ao ser, mas do acto ao acto, de
acto de ser a acto de ser e, em ultima andlise, do acto puro ao conjunto
dos actos de ser (virtualmente infinito). O intervalo instala, assim, o
dominio da diferenca relativa e este abre o acto puro a participagao, a
qual s6 se pode dar por diferenciagdo, pois sé o diferente ocupa um
topos ontoldgico proprio, ndo coincidente com o fopos de outro, pois,
caso coincidissem, seriam 0 mesmo. O mesmo pode, inclusivamente,
definir-se como o que ocupa sempre um mesmo fopos ontolégico. O
unico absoluto aqui presente, isto €, presente no seio do intervalo, é o
absoluto que é dado em cada relativa diferenca: o que constitui a dife-
renca como diferente, isto €, enquanto tal, enquanto é aquilo que nada
mais é. O absoluto da diferenca ndo se define por si, uma vez que essa
diferencga que o constitui radica no acto puro, esse sim, absoluto, tnico
absoluto em si e por si.

O intervalo ontolégico constitui-se interiormente, a medida que é
preenchido pelo todo da diferenciacao que consubstancia, em actos de
ser diferentes, a participacdo.'’’” Longe de ser um intervalo vazio ou fe-
chado, o intervalo ontoldgico € o fopos total da eclosdo do diferente da
participagdo, o lugar ontoldgico da abertura ao aparecimento da totali-
dade dos actos de ser. A inicial vacuidade e a permanente abertura sé
fazem sentido no horizonte da necessaria preenchibilidade do intervalo
pelos actos de ser. Quer isto dizer que a condi¢do, — natural, poder-se-
ia dizer —, para a existéncia de actos de ser, de seres, € a possibilidade
metafisica da sua existéncia, mas esta possibilidade metafisica tem ne-

107D, A., p. 269: “La participation ne se réalise que par I’intervalle et cet intervalle
sépare toujours le fini de 'infini. Mais la question se pose maintenant de savoir
comment cet intervalle peut étre franchi. C’est évidemment a condition que le fini
trouve dans I’infini le principe qui lui permet a la fois de se former et de s’accroitre.”
(A participacdo ndo se realiza sendo por meio do intervalo e este intervalo separa
sempre o finito do infinito. Mas, surge agora a questdo de saber como é que este
intervalo pode ser transposto. E evidentemente na condigio de o finito encontrar no
infinito o principio que lhe permita a0 mesmo tempo formar-se e crescer.).
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cessariamente de ser traduzida pelo aparecimento, nesta nossa dimen-
sd0, desta nossa dimensdo, isto €, do lugar ontolégico proprio para o
aparecimento destes seres. Assim, para que nds homens e o0 mundo
que nos € correlativo existamos, € necessario que isto que somos possa
existir, condi¢do metafisica, e que, podendo existir, haja um lugar, um
topos ontoldgico para essa mesma existéncia. A condicdo para que haja
um mundo ¢ poder haver esse mundo, pura possibilidade ou pura po-
téncia, mas se nio houvesse um lugar'® ontolégico onde esse universo
pudesse existir, este nunca passaria de algo da ordem do ideal:

“[...] s’il est vrai que I'infini lui-méme exprime le rapport entre
I’étre total et I’€tre participé, alors il faut dire que la puissance seule
présente un caractere d’infinité en ouvrant devant I’étre fini un chemin
qui est lui-méme sans limites. On voit bien que c’est ici en effet que
doit se faire la jonction entre 1’ Acte pur ou la parfaite efficacité et les
actions particulieres qui 1’expriment sans qu’aucune d’elles réussisse
a I’épuiser. L’Acte pur devient une puissance infinie des qu’il s’offre
a nous comme participable, ce qui permet d’une part a I’univocité de
I’Etre de ne point se rompre, et d’autre part 2 chaque étre particulier de
porter sa part d’initiative et de responsabilité personnelles dans la créa-
tion de ’univers tout entier. Il n’est donc une puissance que par rapport
a moi ; mais il est en moi la puissance positive a laquelle j’emprunte
I’efficacité méme qui me permet d’accomplir tous les actes que je con-
sidere comme miens.”!?”

108 Aqui, e mais uma vez, falha a linguagem. Lugar nio se refere a espaco e tempo,
estes sdo ja algo “interior” a esse lugar. O lugar a que aludimos € o ropos, o “can-
tinho” metafisico onde o acto pode ser, isto é, onde se pode concretizar como acto.
Virtualmente, serdo infinitos. NOs, que escrevemos, estamos neste aqui. Mas, para
estarmos aqui, foi e é preciso que isso fosse e seja possivel como tal, e possivel de,
como tal, aparecer. Nds vemo-nos dentro desse topos e suspeitamos, ou nio, que,
para além, ha algo que mantém este fopos sendo.

109 D A., p. 271 ([...] se é verdade que o préprio infinito exprime a relacdo en-
tre o ser total e o ser participado, entdo, é necessario dizer que somente a poténcia
apresenta um carécter de infinitude, abrindo diante do ser finito um caminho que &,
ele mesmo, sem limites. Vé-se bem que € aqui, com efeito, que se deve fazer a jun-
¢do entre o Acto puro ou a perfeita eficicia e as ac¢des particulares que o exprimem,
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Assim, o intervalo € para ser preenchido, a sua esséncia € a prépria
preenchibilidade, o seu sentido o preenchimento, virtualmente infinito.
Este preenchimento opera-se quer através da actividade directa do acto
de ser matricial, pela criacdo de ser dos actos de ser, quer pela acti-
vidade mediadora dos diferentes actos de ser capazes de co-operacio
na criacdo dos diferentes outros actos de ser. Deste modo, nesta esfera
intervalar, a actividade do acto puro acaba por nunca ser directa, uma
vez que, criado o intervalo com a sua real potencialidade de eclosdo de
actos de ser, e uma vez estes postos em ser e a operar, se desencadeou,
assim, uma ininterrupta cadeia integrada de criacdo, inter-criacao de
actos de ser. Toda a interferéncia, consciente ou inconsciente, a este ni-
vel, de cada acto de ser junto de cada acto de ser, modifica-os a ambos
e modifica a soma resultante, total, do intervalo. Nao hé, pois, qualquer
acontecimento no seio do intervalo que seja insignificante, todos eles
interferem no sentido do todo, sendo o destino do intervalo solidario,
infinitamente integrado.'!’

Neste contexto, o papel do acto de ser humano (ou de outros possi-
veis actos de ser dotados de inteligéncia/consci€ncia) ird assumir uma
importancia fundamental, para a construgdo do todo do intervalo'!!. O
intervalo €, pois, o campo de trabalho co-operante do acto puro ma-

sem que qualquer uma delas consiga esgotd-lo. O Acto puro torna-se uma poténcia
infinita a partir do momento em que se nos oferece como participavel, o que permite,
por um lado, a univocidade do Ser ndo se romper de modo algum e, por outro lado, a
cada ser particular transportar a sua parte de iniciativa e de responsabilidade pessoais
para a criagdo do universo inteiro. Néo €, pois, uma poténcia sendo relativamente a
mim; mas é em mim a poténcia positiva a qual vou buscar a prépria eficdcia que me
permite realizar todos os actos que considero como meus.).

N0 7 VI, p. 250: “[...] en ce qui concerne la participation, une application de
ce caractere fini en fait et infini en droit par lequel tous les individus déterminent
leur originalité propre et sont unis au tout par liens dont il dépend d’eux qu’ils se
resserrent ou qu’ils se distendent.” ([...] no que diz respeito a participagdo, uma
aplicacdo deste cardcter, finito de facto e infinito de direito, por meio do qual todos
os individuos determinam a sua originalidade propria e se encontram unidos ao todo
por meio de lagos cujo estreitamento ou afrouxamento depende deles.).

' Nio para o acto puro.
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tricial com o acto de ser humano e com os restantes actos de ser, no-
meadamente os correlativos ao acto de ser humano, que designdmos
por mundo. Este ndo € o intervalo, mas a consequéncia da apropria-
cdo do intervalo, das suas potencialidades ontoldgicas, pelo acto de ser
humano. Outro intervalo, outros actos de ser humanos, melhor, outros
actos de ser, no lugar dos humanos, € o mundo seria outro.

A este propdsito, diga-se que a perplexidade da grande ciéncia ho-
dierna esta em querer sair do mundo para ver o intervalo, mas o inter-
valo s6 se vé vendo o mundo e este € uma concretizagdo possivel, feita
facto, daquele. O que falta sempre, e sempre faltard, na aproximacao
assimptotica da ciéncia ao real, € o infinitésimo (infinito) da diferenca
que medeia entre o mundo concretizado e o intervalo concretizavel.
O desaparecimento dessa diferenca significaria o desaparecimento da
distancia entre o intervalo e o acto de ser humano, significaria o desa-
parecimento do mundo, pelo desaparecimento do acto de ser humano.
Se este coincidisse com o intervalo, seria o proprio intervalo, ja nao
haveria mundo e a diferenca seria ndo ja de ordem ontoldgica, — in-
tervalo/acto de ser humano —, mas metafisica: intervalo/acto puro.‘ 12
O preco desta nossa dimensdo € a sua condi¢@o intra-intervalar, me-
lhor sub-intervalar, marcando a distancia de nds e do nosso mundo ao
intervalo a nossa prépria condicdo de existéncia, o nosso quinhdo de
liberdade. O intervalo, esse, ndo € livre, € a pura necessidade do vazio
ontoldgico a preencher, necessariamente.

112 Parece ser esta a raiz profunda dos grandes limites descobertos ao nivel das
ciéncias de ponta, como o principio de incerteza de Heisenberg, na Fisica, que, mais
do que marcar um simples limite gnoseolégico para a ciéncia humana, marcam o
limite ontoldégico da prépria humanidade, que néo pode coincidir com a infinitude do
acto que € o todo da presenca, apenas coincide com a parte que cria: a ci€ncia € uma
dessas criacdes e 0 homem detém a ciéncia que cria, ou, melhor, a ciéncia é o produto
finito da cria¢@o ontoldgica do homem em determinado dmbito, produto que evolui
com essa mesma criagdo, mas que nunca coincidird com o todo necessério para o
cabal dominio explicativo de algo, dado que sé possuindo o infinito todo que sustenta
essa criacdo se poderia adquirir essa posse.
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O acto puro € livre de criar o que bem quiser. O intervalo criado
€ o lugar da liberdade co-criadora dos actos de ser, e é-0 necessaria-
mente. A condi¢do da partilha da liberdade absoluta do acto puro € ter
de o fazer através da mediacdo de um lugar em si mesmo necessdrio:
a liberdade participada € necessariamente relativa, pelos meios que usa
(necessdrios) para atingir os fins que busca (absolutos), os quais, em
ultima anélise, se integram no acto puro. Um ciclo que se fecha, um
infinito que infinitamente se recolhe, depois de se experimentar infini-
tamente, nos infinitos ensaios de um Todo, que nunca se totalizard. De
algum modo, a liberdade € a busca infinita da totalidade do Todo, que
s6 € porque € tudo, mas que s6 € tudo porque nunca péra de ser tudo,
sendo um tudo que se busca, realizando-se totalmente, mas sem fim
possivel. Desta busca infinita, temos noticia no ensaio de realizacio
total de cada acto de ser, do acto de ser do mundo e particularmente do
acto de ser humano:

“Ainsi chaque acte participé trouve son origine dans 1’acte pur et ne
s’en sépare jamais. Le propre de I’acte, c’est d’étre, dans son essence
méme, une fructification et une générosité sans limites : et c’est pour
cela que, comme 1’acte dont il participe, I’acte participé, a son tour, est
toujours créateur, c’est-a-dire offert sans cesse lui-méme a quelque par-
ticipation et cooperation nouvelles. Or, on comprend assez facilment
quelle est la source de la multiplicité si on se rend compte que celle-ci
est seulement 1I’expression de cette participation toujours proposée et
qui exige une infinité de modes non pas seulement pour que 1’absolut
tout entier soit en droit participable, mais encore pour que chaque étre
participé se constitue lui-méme librement, c’est-a-dire en actualisant,
en organisant, et en hiérarchisant des aspects différents de I’étre total,
afin qu’il ne reste jamais identifiable avec aucun d’eux, ce qui annihi-
lerait son indépendance en le bloquant dans une essence statique et
séparée.”!!3

113 D A. pp. 219-220 (Deste modo, cada acto participado encontra a sua origem
no acto puro e dele nunca se separa. O que é proprio do acto € ser, na sua mesma
esséncia, uma frutificacdo e uma generosidade sem limites: e € por isto que, como
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O acto puro, pela ac¢do matricial, institui, melhor, cria centros acti-
vos que correspondem a actos de ser, autbnomos, no que diz respeito a
tudo o resto que ndo seja esta criagdo absoluta, todos eles com a capa-
cidade de co-criar outras relacdes, modificando o todo do ser.!'* Todos.
Temos, pois, dois tipos fundamentais de relagdo: a primeira, a da posi-
cdo primeira do acto de ser, a da sua criagdo, é uma relagio absoluta,
fruto directo e imediato da matricia¢do do acto de ser pelo acto puro; a
segunda, a relacdo relativa, que é o conjunto virtualmente infinito das
relagcdes que o acto de ser pode estabelecer com os restantes, dando e
recebendo. Esta segunda relacdo, que constitui a presenca externa do
acto de ser, retira a sua energia e a sua possibilidade da primeira, que
constitui a sua presenca interior, o seu cerne motor, participativo e par-
ticipador. A participacdo opera-se, de facto, pelo exercicio das relagdes
segundas, a partir da energia activa da relagdo primeira. Cada acto de
ser € o conjunto presente das relagdes que estabelece, que partilha e que
aceita partilhar, com as quais se enriquece ontologicamente e enriquece
o todo da ontologia. E assim realiza a traducdo da riqueza metafisica
para a dimensdo ontoldgica. E esta a matricialidade segunda do acto de
ser.

o acto de que participa, o acto participado, por sua vez, é sempre criador, quer di-
zer, ele mesmo dado sem cessar a alguma participagdo e cooperagdo novas. Ora,
compreende-se com bastante facilidade qual é a fonte da multiplicidade, se se der
conta de que esta é apenas a expressdo desta participacdo sempre proposta, que exige
uma infinidade de modos n@o apenas para que o absoluto todo inteiro seja em di-
reito participdvel, mas ainda para que cada ser participado se constitua a si proprio
livremente, quer dizer, actualizando, organizando e hierarquizando os diferentes as-
pectos do ser total, de modo a que nunca seja identificivel com qualquer deles, o que
aniquilaria a sua independéncia, bloqueando-o numa esséncia estética e separada.).

114 p.S., pp. 72-73: “Or toute modification est une création partielle.” (Ora, toda a
modificagcdo € uma criag@o parcial.).
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VIII
Ser e Relacao

O ser é anterior a oposi¢do entre o abstracto e o concreto.''> Abstracto
e concreto aparecem como segundos relativamente ao ser, suas concre-
tizagdes: mesmo o ser abstracto € uma concretizacdo do ser. Deste
modo, o ser ndo € abstracto ou concreto, se se quiser inferir quer da
abstraccdo quer da concretude para o ser, como se este fosse segundo
relativamente aqueles e ndo primeiro e seu suporte. E o acto da pre-
senca que institui a possibilidade da consideracio do caricter abstracto
possivel ou do possivel cardcter concreto. E a presenca do acto de ser
que torna possivel a transcorréncia do ser (como acto) nos seres, inde-
pendentemente do detalhe da sua concretizacdo diferencial, enquanto
presenca pura. Mas € o ser também que torna possivel que haja con-
cretude no e do que é. Esta concretude € exacta e rigorosamente o

15 1.0., p. 11: “L’étre est antérieur a I’opposition de 1’abstrait e du concret, ou
plutdt il identifie la propriété commune qui permet de dire de chaque chose qu’elle
est, avec cette propriété qui la fait étre telle, c’est-a-dire la met en rapport avec tou-
tes les autres ; de méme il est antérieur a 1I’opposition de 1’extension et de la com-
préhension, ou plutot les conjugue en lui si étroitement que s’il semble n’avoir pour
compréhension que son extension, il est vrai de dire aussi qu’en revanche, il a sa com-
préhension pour extension.” (O ser € anterior a oposic¢ao entre o abstracto e o concreto
ou, antes, identifica a propriedade comum que permite dizer de cada coisa que €, com
esta propriedade que a faz ser tal, quer dizer, a pde em relagdo com todas as outras;
do mesmo modo, é anterior a oposicdo entre a extensio e a compreensdo ou, antes,
conjuga-as em si tdo estreitamente que, se parece ndo ter por compreensdo sendo a
sua extensdo, ¢ também verdade dizer, por outro lado, que tem a sua compreensao
por extensao).
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préprio acto de ser proprio de cada acto de ser diferenciado. A co-
mum energia fundadora e mantenedora € o ser, sob a forma de acto de
ser, abstractamente transcorrente, na concretude de cada ser, e concre-
tamente presente na individualidade prépria de cada ser, transcorrido
pela abstrac¢do da comunidade do ser. O ser € pois o lugar de encontro
da abstrac¢do e da concretude e s6 € dizivel como abstracto ou con-
creto numa perspectiva analitica, sendo que, em acto, é uma e a outra,
em insecavel ontolégica concomitincia.

O ser € pois anterior a distin¢do entre a individualidade, isto €, a
irredutivel diferenca prépria constitutiva da concretude de cada acto de
ser, € a comunidade, isto €, a relacdo de cada acto de ser com todos os
restantes actos de ser. E € anterior porque € o préprio ser que institui,
que produz, que, rigorosamente, cria e, portanto, € matricialmente quer
a individualidade na sua radical diferenca quer a relacdo na sua radical
comunidade participativa de um mesmo tesouro metafisico, revelado e
consubstanciado numa mesma presenca, modo absoluto e indelével de
instituir e de suportar a omnimoda diferenciacdo, que d4 a virtualmente
infinita teia de relacdes que é o mundo dos seres.''® O ser é a presenca
da presenca.

Partindo da defini¢do de ser como o uno que € o todo, e tendo em
consideracdao o modo de tratar esta relacdo peculiar a Lavelle, hd que
evitar considerar o ser como uma espécie de objecto absoluto, isto é,

116 p.S. pp. 192-193: “Il existe entre les choses, entre les esprits et les choses et
entre les esprits eux-mémes un jeu de correspondances, de répulsions et d’accords
qui contribuent a I’harmonie du monde et donnent a tous les éléments qui le forment
une signification réciproque. La sensibilité les discerne parfois grace a une touche
infiniment délicate : I’intelligence essaye de saisir le mécanisme qui les supporte, et
qui peut-étre réussirai a les expliquer si nous parvenions a en épuiser 1’infini détail.”
(Existe entre as coisas, entre 0s espiritos e as coisas e entre 0s proprios espiritos um
jogo de correspondéncias, de repulsas e de acordos que contribuem para a harmo-
nia do mundo e ddo a todos os elementos que o formam uma significacio reciproca.
A sensibilidade discerne-os, por vezes, gracas a um toque infinitamente delicado: a
inteligéncia ensaia apreender 0 mecanismo que os suporta e que talvez conseguisse
explica-los, se conseguissemos esgotar o seu infinito detalhe.) A subtileza do con-
teudo desta citacdo é a marca de um grande pensador.
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isolado, pois tal ndo faz sentido, uma vez que nao pode haver objecto
sem um sujeito que o intua, que o ponha, numa biunivocidade de rela-
cdo necessdria, a qual, no caso vertente, obrigaria a que ou ndo hou-
vesse sujeito algum, o que € impossivel, ou a que o sujeito da posi¢ao
coincidisse com o proprio objecto. Nao se trata propriamente de um
paradoxo, mas da prépria esséncia da relagdo, que obriga a mutua po-
sicdo do objecto pelo sujeito e deste pelo objecto, em absoluta conco-
mitancia ontoldgica. Este terceto analitico sujeito-objecto-relagdo €, na
verdade, uma unidade mais profunda, ndo sintética, — pois ndo se trata
da posi¢cdo comum de varios —, mas unitdria da prépria interioridade
metafisica absoluta.

Quer isto dizer que o ser, a presencga do acto perante uma inteligén-
cia capaz como absoluto de posicao, €, no seu mesmo acto de ser, em
concomitancia ontoldgica, objecto, sujeito e relacao. Esta relagcdo, que
institui objecto e sujeito, € a participacdo e € operada pela inteligén-
cia, que é como que o quarto elemento invisivel do terceto. Cada ser
¢ simultaneamente objecto, sujeito, relacdo e inteligéncia, sendo esta
o acto de relacdo, polarizado no sujeito, do objecto. A inteligéncia é
a relagdo em acto que sujeita o objecto, que faz do objecto sujeito e
do sujeito objecto sujeitado, que descobre no objecto a possibilidade
de se interiorizar sob a forma de sujeito e no sujeito a possibilidade de
se objectivar na sua mesma interioridade. Neste duplo acto ou acto de
dupla direc¢do, sujeito e objecto descobrem-se na e como relacao, isto
€, como as faces objectiva e subjectiva da relagdo, que, em acto, mais
nao € do que a prépria inteligéncia em acto, coincidente com o préprio
acto de ser que me ergue.'!’

7 C.S., pp. XIV-XV: “La difficulté nait toujours de cette pensée qu’il y a en

nous un moi qui est distinct de la conscience méme que nous en avons. Mais tout
d’abord, avant que j’en aie pris conscience, il n’y a rien dont je puisse dire ni qu’il
m’appartienne, ni, a plus forte raison, que je le sois. Et cette conscience elle-méme
ne réside pas dans la lumiere par laquelle j’éclaire une autre chose qu’elle, mais dans
un acte que j’assume et par lequel je produis cette lumiere sans laquelle nulle chose
ne serait mienne. La conscience de soi est distincte de soi, si on imagine que le soi
est comme un objet qui m’est offert du dehors, et identique a soi, s’il est 1’opération
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Por mais chocante que possa parecer, € a inteligéncia que, deste
modo, propriamente, cria o ser, nao no sentido em que sem inteligéncia
nao haveria coisa alguma, isto €, sem a inteligéncia seria o nada, mas
no sentido em que, aniquilada a inteligéncia, poderia haver um nimero
infinito de “algos”, poderia manter-se toda a riqueza metafisica, mas
desapareceria o ser, e a ontologia propriamente dita. A inteligéncia nio
vai buscar o ser ao nada, — afirmacao que, pelo absurdo da sua con-
traditdria ndo necessita comentdrio. A inteligéncia ndo € criadora em
termos absolutos, mas é-o0 em termos relativos: € agente da participacio
exactamente no e pelo acto de relacdo entre sujeito e objecto, acto de
separacdo metafisica, no seio da ontologia, que instaura precisamente
a possibilidade de advento do ser. O ser s6 advém no seio da ruptura
objecto-sujeito, necessariamente. No seio da absoluta unidade metafi-

intérieure par laquelle je me fais moi-méme ce que je suis. [...] La conscience de
soi dépasse donc singulierement la distinction que nous établissons presque toujours
entre la connaissance et 1’action. Il n’y a pas de différence pour le moi entre se
connaitre et se faire. Dans la conscience de soi, c’est le mystere de la vie qui se
découvre a moi en pleine lumiere, mais sans rien perdre de son caracteére mystérieux,
car c’est cette lumiére méme qui est en fait le plus grand mystere. Elle est le point
ou je ne cesse de me découvrir e de me créer a la fois, mais ol la découverte et la
création de soi se confondent pour elle avec la découverte et la création du monde.”
(A dificuldade nasce sempre deste pensamento segundo o qual hd em nés um eu
que ¢ distinto da prépria consciéncia que dele temos. Mas, antes de mais, antes de
ter dele tomado consciéncia, nada hd que eu possa dizer que me pertenga nem, por
maioria de razdo, que eu o seja. E esta mesma consciéncia nao reside na luz com que
ilumino uma outra coisa para além dela, mas num acto que assumo e por meio do qual
produzo esta luz sem a qual nada seria meu. A consciéncia de si € distinta de si, se se
imaginar que o eu é como um objecto que me ¢ oferecido desde fora, e idéntica a si,
se € a operacdo interior por meio da qual me faco a mim mesmo o que sou. [...] A
consciéncia de si ultrapassa, pois, singularmente a distingdo que estabelecemos quase
sempre entre o conhecimento e a accdo. Nao hd diferenga para o eu entre conhecer-se
e fazer-se. Na consciéncia de si, é o mistério da vida que se me descobre em plena
luz, mas sem perder coisa alguma do seu cardcter misterioso, pois é esta mesma luz
que é, de facto, o maior mistério. Ela € o ponto em que ndo cesso de me descobrir e
de me criar a0 mesmo tempo, mas onde a descoberta e a criacdo de si se confundem,
para ela, com a descoberta e a criagdo do mundo.).
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sica de tudo, ndo pode haver lugar qualquer para o aparecimento do ser.
A inteligéncia é relagdo. O ser é relagdo. O proprio acto puro, como
acto matricial, é relacdo. E, ainda, relacdo infinita em acto consigo
mesmo, acto da sua infinita rela¢do consigo mesmo.

A questdo da relacdo entre uma suposta realidade interior e uma
outra suposta realidade exterior ganha assim um novo sentido. Nao se
trata de relacionar duas realidades distintas e de naturezas diferentes,
mas de perceber que € a relacdo que institui, ndo estas duas realidades,
que o ndo sdo, mas estes dois pSlos seus. E a relacdo de participacio,
isto €, o proprio acto de inteligé€ncia que institui o ser, que institui, nesse
mesmo acto, os pdlos entre os quais 0 ser aparece € que sao sujeito e
objecto. Isto ndo € um idealismo, pois nao ha aqui qualquer hipdstase
que idealize ou tenha ideias, ou crie ideias, as quais se atribua o estatuto
de realidade. Nao. Nao h4 ideias no sentido separado e nao-platénico
do termo, se se quiser, ideias como representacdo num palco sem pa-
redes, s6 com interior, de uma qualquer consciéncia. A realidade do
ser estd no produto de um acto. E esta a sua dimensio exterior. O acto
puro, na sua face matricial, dada a participacdo e participacdo em acto,
€ sujeito absoluto e objecto absoluto, dado que o ser que emerge dessa
participacdo emerge todo como relagio daquilo que, no acto de partici-
pacdo, € actividade da inteligéncia, — sujeito, e daquilo que é fim dessa
mesma actividade da inteligéncia, objecto.

E o acto de consciéncia metafisica que é o lar da relagdo entre o su-
jeito e o objecto, no acto da inteligéncia, da inteligéncia participadora
do acto puro. E este acto de consciéncia metafisica que insere, como
horizonte humano, isto é, da humana inteligéncia participadora, o do-
minio do ser, que mais ndo € do que o seu dominio de teleologia activa:
o ser € o telos, sempre presente, sempre em acto, sempre em cumpri-
mento e sempre incumprido da ac¢gdo humana, o ambiente ontolégico
necessdrio, do qual ndo ha fuga possivel, se se quiser permanecer em
jogo, isto &, se se quiser continuar sendo homem. Alids, aqui se funda
a prépria nocdo de valor, que assume total e radicalmente tudo o que
foi dito acerca desta teleologia activa:
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“On peut dire que le propre de I’esprit, c’est de réaliser en lui la
coincidence de I’étre et de 1’idéal, car il ne suffit pas de dire que I’étre
de I’esprit est tout idéal, encore faut-il reconnaitre que de cet idéal,
c’est ’esprit qui est ’étre méme. Et, d’autre part, I’esprit ne peut pas
demeurer un pur idéal sans perdre son étre comme idéal : il est un idéal
agissant ou [’acte méme de l’idéal ; autrement il ne serait 1’idéal de
rien. Il faut donc toujours qu’il ait devant lui un objet a réformer ou a
produire. Mais s’il est la supréme valeur, c’est parce qu’il est d’abord
indivisiblement un pouvoir d’auto-production et d’auto-justification, a
la fois I’étre de la raison d’étre et cette raison d’étre partout retrouvée
et partout manifestée. Il est I’absolu véritable qui, en se posant, pose
sa propre valeur et la valeur par rapport a lui de toutes les opérations
qu’il accomplit et de tous les objets auxquels il s’applique. On com-
prend maintenant pourquoi il n’y a point de valeur de fait, puisqu’il
est absurde d’imaginer qu’il y ait rien qui puisse avoir une valeur en
dehors de I’esprit qui I’appréhende et dont il est soit la condition, soit
la manifestation.

Or, le propre de la valeur, c’est précis€ément de tendre toujours vers
ce point ou I’esprit ne peut plus faire aucune distintion entre le réel et
sa propre opération.”!!8

18 T V.I, pp. 375-376 (Pode dizer-se que o que é proprio do espirito é realizar
em si a coincidéncia do ser e do ideal, pois n@o basta dizer que o ser do espirito é
todo ideal, € ainda necessdrio reconhecer que, deste ideal, € o mesmo espirito que €
o proprio ser. E, por outro lado, o espirito ndo pode permanecer um puro ideal sem
perder o seu ser como ideal: é um ideal agente ou o acto mesmo do ideal; de outro
modo, ndo seria ideal de coisa alguma. E, pois, necessério que possua sempre diante
de si um objecto a reformar ou a produzir. Mas, se é o supremo valor, é porque €&,
antes de mais, indivisivelmente um poder de auto-producdo e de auto-justificacdo, ao
mesmo tempo o ser da razdo de ser e esta razdo de ser por toda a parte reencontrada
e por toda a parte manifestada. E o absoluto verdadeiro que, ao por-se, pde o seu
proéprio valor e o valor, por relagdo para com ele, de todas as operagdes que realiza
e de todos os objectos aos quais se aplica. Compreende-se, agora, por que € que nao
had de modo algum valor de facto, dado que é absurdo imaginar que haja algo que
possa ter valor fora do espirito que o apreende e de que é quer a condi¢cdo quer a
manifestagdo. Ora, o que € proprio do valor é precisamente tender sempre para este
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O ser aparece, nao como um possivel alvo falhado, possivel frustra-
¢do ante-anunciada de uma vida totalmente vazia de sentido, mas como
o proprio éter omnipresente da vida do espirito, que € ndo o vazio de
uma inteligéncia contemplativa de um outro vazio exterior, mas a ac¢ao
de uma inteligéncia que s6 pode contemplar depois de ter criado ser na
relacdo, contemplacdo que € a propria consciéncia, que reflexivamente
a institui como inteligéncia:

“Car si la valeur c’est ce que nous ne sommes pas, ¢’est ce que nous
cherchons a étre, si elle est donc un dehors, mais dont nous voulons
faire notre dedans, et si nous ne pouvons la posséder qu’au point ou
ce dehors et ce dedans s’identifient en nous-méme, une telle fin n’est
concevable que parce que ce dehors était notre dedans le plus secret
qu’il nous appartenait de découvrir, une aspiration a €tre qui ne pouvait
devenir notre étre que par le double effet de notre consentement et de
notre effort.!!?

Se se entendesse a relacdo como algo de tensivo ou polémico, poder-
se-ia dizer que o ser € a condenacao teleoldgica da inteligéncia, do seu
acto. Mas nesta relacdo de criagdo, na sua pureza metafisica, em que
ndo se mistura caracteristica alguma de tipo psicoldgico, nada ha que
indicie tensdo ou polémica: isso € imposto a relagcdo, de fora, exacta-
mente pela sua deperi¢io e por ndo a assumirmos plenamente, a tensiao
¢ a tensdo do sujeito com a sua menor existéncia. Pode-se dizer que
o ser é o campo actualizado das possibilidades da inteligéncia como
operador relacional da participagdo, isto €, da tradug@o matricial da ri-
queza metafisica do infinito dos possiveis em acto para acto de ser dos

ponto em que o espirito nao pode ja fazer distin¢éio alguma entre o real e a sua prépria
operacdo.).

197 V.1, p. 210 (Pois, se o valor é o que nés nio somos, é 0 que procuramos ser, se
é, entdo, um exterior, mas de que queremos fazer o nosso interior, € se nao podemos
possui-lo sendo no ponto em que este exterior e este interior se identificam em nds
préprios, um tal fim ndo é concebivel sendo porque este exterior era o nosso interior
mais secreto, que nos competia descobrir, uma aspiracao a ser que ndo poderia tornar-
se 0 nosso ser sendo por meio do duplo efeito do nosso consentimento € do nosso
esforgo.).
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possiveis, concretizados em seres ontologicamente densos. Essa densi-
dade ontoldgica é conferida pela descoberta tradutora da inteligéncia.
Deste modo, os seres s@o ontologicamente mais ou menos ricos, con-
forme a riqueza da prépria inteligéncia que os pde, que os chama ao
ser; no limite, um “ser”, — ndo o é ainda —, que ndo tenha tido passa-
gem por inteligéncia alguma nio é ser algum. E ou um nio-ser, — o que
nao faz qualquer sentido —, ou uma possibilidade de ser. Ou, mais radi-
calmente, se nunca tivesse havido intui¢do alguma, vez alguma, nunca
teria havido ser algum. Nem sequer faria sentido qualquer questao,
dado que esta corresponde a intui¢do de uma auséncia a preencher, —
pela inteligéncia —, mas no necessdrio contraste com uma presenga que
ja foi posta por prévia intui¢ao.

Esta situagdo de exilio para as inteligéncias mais débeis e orgu-
lhosas e de missdo para as mais fortes e humildes tem incontorndveis
implicacdes éticas. Nao havendo fuga possivel deste estado de acto in-
teligente de participacdo, pelo menos sem se acrescentar mais um acto,
que se quer negativo e de negacdo, mas os actos ndo negam o acto,
afirmam-no,'* como é o caso do suicidio, que nio resolve questdo

120 7y, pp. 279-280: “La valeur est, & I’égard de la réalité, affirmative et non
pas, comme on le croit, négative. La négation dans la mesure ou elle implique la
valeur ne peut jamais étre rien de plus qu’une négation de la négation, c’est-a-dire
une ouverture vers une affirmation plus pleine et plus parfaite. On comprend tres bien
que I’individu éprouve un sentiment tres vif de son indépendance dans le refus méme
qu’il oppose au réel, tel qu’il est donné, joint a un jugement qui semble le mettre
lui-méme au dessus. Mais rien ne lui sert de maudire la réalité : car la valeur, ce
n’est pas le non explicite qu’il lui oppose, c’est le oui implicite qu’il est obligé de lui
donner, mais afin de la dépasser, c’est-a-dire de la réformer. Cette observation permet
de comprendre la signification de la négation qui ne peut étre une négation de 1’étre et
un retour au néant, puisqu’il subsiste au moins 1’étre de cet acte qui se pose lui-méme
par I’anéantissement de tout ce qu’il nie et qui ne pourrait que s’affirmer plus encore,
s’il tentait de se nier lui-mé&me. Il faut dire, par conséquent, que le role de la négation
est seulement de réduire 1’étre a 1’état de puissance pure. Alors la totalité de 1’étre
devient pour moi a la fois absente et présente, absente en tant que réalisée et présente
en tant qu’activité réalisatrice.” (O valor é, no que diz respeito a realidade, afirmativo
e ndo, como se acredita, negativo. A negac@o, na medida em que implica o valor,
nunca pode ser mais do que uma nega¢do da negacao, quer dizer, uma abertura para
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alguma de sentido, adiando-a ou eliminando-a, a situacdo do homem
descobre-se como algo de uma gravidade imensa: o ser depende do
que ele é, e € o que dele se faz. A figura pastoreante do ser ganha,
mudando radicalmente, uma nova dimensao e profundidade, o homem
deixa de ser o curador de um ser que ndo € seu, para passar a ser o
produtor desse mesmo ser, melhor ainda, o seu co-criador, mas um seu
co-criador determinante, necessario, mesmo, dado que, sem a sua co-
labora¢@o, ndo ha propriamente ser. Neste caso, nio se pode falar de
o que é que haveria, dado que a questdo nao tem sentido algum fora
da esfera da ac¢do humana, da sua actividade inteligente-participadora.
Se haveria uma realidade metafisica ou um nada € questdo que nao se
pode, obviamente, por.

Note-se que esta posi¢cdo nio corresponde a um qualquer idealismo,
dado que ndo ha uma redugdo do real a uma dimensao ideal de qual-
quer tipo, apenas a apreensdo, muito séria e cheia de consequéncias,
do necessdrio papel da inteligéncia e desta inteligéncia que € a nossa,
humanos, sem a qual ndo haveria qualquer referéncia ontolégica possi-
vel, ndo porque ndo fosse possivel pensar um ser ja dado, mas porque
a ontologia é primariamente, ndo a ciéncia do ser, mas a sua mesma
instauragdo.

E aqui que radica a questio de que este trabalho se ocupa, é aqui
que radica ontologicamente, neste acto primeiro constitutivo, nesta pri-

uma afirmag@o mais plena e mais perfeita. Compreende-se muito bem que o individuo
experimente um sentimento muito vivo da sua independéncia na prépria recusa que
opde ao real, tal como é dado, em conjunto com um sentimento que parece pd-lo a si
proprio acima [desse real]. Mas de nada lhe serve maldizer a realidade: pois o valor
ndo € o ndo explicito que lhe opde, € o sim implicito que € obrigado a dar-lhe, mas a
fim de a ultrapassar, quer dizer, de a reformar. Esta observac¢do permite compreender
o significado da negacdo, que ndo pode ser uma negacdo do ser e um retorno ao
nada, dado que subsiste pelo menos o ser deste acto, que se pde a si mesmo por meio
da aniquilagc@o de tudo aquilo que nega, e que ndo poderia sendo afirmar-se ainda
mais, se tentasse negar-se a si mesmo. E necessario que se diga, por consequéncia,
que o papel da negacdo € apenas reduzir o ser ao estado de poténcia pura. Entdo, a
totalidade do ser torna-se, para mim, a0 mesmo tempo, ausente e presente, ausente,
enquanto realizada, e presente, enquanto actividade realizadora.).

www.lusosofia.net



98 Américo José Pinheira Pereira

meira fundamental accdo, — que € o acto de consciéncia metafisica —,
a capacidade propriamente €tica do homem, acto e acc¢ado ja segundos,
mas com uma capacidade interventiva sobre a realidade, que retorna
sobre o nivel de actos primeiros, isto €, realizadores de realidade e con-
figuradores do plano do ser:

“Et que veut dire le précepte “connais-toi toi-méme”, sinon: ap-
prends a connaitre ton essence, ce qui signifie que le seul moyen de se
connaitre soi-méme, c’est de vouloir étre soi-méme ? Or pour justifier
ce rapport, il suffit d’observer qu’il n’y a pas d’autre étre en moi que
I’acte qui me fait étre : comment le connaitre sans 1’accomplir ? Car,
puisque I’étre est acte, c’est par notre propre opération que notre es-
sence doit étre découverte, ¢’est-a-dire produite. Chacun de nous doit
donc retrouver la vérité de lui-méme pour son compte par un acte de
pénétration dans I’Etre qui fonde son étre propre. Et si la valeur pa-
rait étre toujours au-dessus de moi, c’est seulement parce qu’elle est
I’essence la plus secrete de moi-méme que je ne parviens jamais tout
a fait ni a découvrir, ni a produire. Sa fonction la plus haute, c’est de
m’obliger a me réaliser.”!”!

Pode, pois, concluir-se que o ser € universal, que esta universali-
dade abrange todo o real quer concretizado quer concretizdvel, pois
tudo o que € ser concretizado pertence ao seu campo e toda a concreti-
zacdo possivel s6 € possivel como concretizacao a haver de ser, se for
concretizada no e como campo de ser. Mas esta universalidade do ser

217 V.I, p. 291 (E que quer dizer o preceito “conhece-te a ti mesmo” senio:
aprende a conhecer a tua esséncia, o que significa que o tinico meio de se conhecer
a si mesmo é querer ser si mesmo? Ora, para justificar esta relacdio, basta observar
que ndo hd outro ser em mim sendo o acto que me faz ser: como o conhecer sem
o realizar? Pois, dado que o ser é acto, € por meio da nossa prépria operacao que
a nossa esséncia deve ser descoberta, quer dizer, produzida. Cada um de nds deve,
pois, descobrir a verdade de si mesmo por sua propria conta, por meio de um acto
de penetragdo no Ser que funda o seu ser préprio. E se o valor parece estar sempre
acima de mim, € apenas porque € a esséncia mais secreta de mim mesmo, que nunca
consigo nem descobrir nem produzir. A sua mais alta funcio consiste em obrigar-me
arealizar-me.).
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implica também um incontornével cardcter especial de univocidade'?

do ser, pois, qualquer que seja ou possa ser a concretizacdo em deter-
minacao singular, por infinita que seja, do ser, qualquer que seja a sua
modalizac¢do concreta, — equivoca que seja —, € o mesmo o ser dessas
concretizagdes e desses modos, produto insubstituivel do acto da in-
teligéncia. A equivocidade, isto é, a absoluta indiferenciacdo modal
do ser, indiscernivel de uma certa univocidade, — equivoca —, € uma
certa “univocidade”, modo linear de enfileirar equivocamente o que
nao pode ser alinhado em postuladas igualdades, acabam por deixar
de ter qualquer sentido, dado que se descobre, no acto da inteligéncia
participadora, um trabalho diferenciador que ndo pode ser equivoco,
pois a Unica equivocidade possivel seria a da permanéncia num mesmo
acto unico e indiferenciado, a qual nem mesmo permanéncia se poderia
chamar, pois, sem eclosdo de um novo acto de inteligéncia, nao h4 dife-
renga e, sem esta, ndo pode haver tempo e, sem tempo, nao faz sentido
qualquer referéncia a uma qualquer permanéncia.

Esta equivocidade € substituida pela omni-diferenciacdo dos dife-
rentes actos da inteligéncia, nos quais os seres dados sdo todos diferen-
tes, mas t€m todos o mesmo estatuto de ser que lhes € conferido pelo
acto de inteligéncia diferenciador, mas comum: € a opera¢ao, melhor, o
acto que é univoco, o ser é univoco pelo acto. Como € claro, nao se poe
aqui a questdo da univocidade de atribui¢do do ser fora do ambito desse
mesmo ser, isto €, do campo da participacao operada pela inteligéncia,
instaurador da ontologia.

122 7.V.I, p. 333: “Ainsi, tandis que I’univocité de I’étre s’exprime par une mul-
tiplicité de modes de I’existence qui sont solidaires et dont I’étre réside dans leur
simple inscription a I'intérieur du méme Tout, la valeur s’exprime par une multipli-
cité d’opérations de la conscience dont chacune exprime une perspective sur 1’absolu
qui donne a toutes ce caractere identique par lequel elles recoivent le nom de valeur.”
(Deste modo, ao passo que a univocidade do ser se exprime por meio de uma multi-
plicidade de modos da existéncia, que sdo soliddrios e cujo ser reside na sua simples
inscri¢ao no interior do mesmo Todo, o valor exprime-se por meio de uma multiplici-
dade de operacdes da consciéncia, em que cada uma exprime uma perspectiva sobre
o absoluto, que d4 a todas este caracter idéntico pelo qual recebem o nome de valor.).
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A questdo da univocidade ndo se pode pdr nos moldes antigos e
classicos, onde extravasava sempre o dominio do ontoldgico, da par-
ticipagdo em acto, mas acaba por se dissolver no modo como Lavelle
intui o horizonte préprio do ser, como relagdo intuitiva com o horizonte
metafisico. Ndo € aplicdvel a este, que nos € inacessivel, sem mediacio
da inteligéncia, e, no horizonte da mediacdo da inteligéncia e por esta
criado, a questdo também nao se pde, pois 0 modo de institui¢ao deste
campo, num mesmo acto, faz com que todos os produtos dessa criagao
tenham necessariamente o mesmo estatuto.

Os seres nunca sdo anteriores ao acto que os pde. A adveniéncia
ao ser, pelo acto de participacdo, nunca € o equivalente de uma elei-
cdo pos-facto do ser. A eleicao de que se pode falar, quando se trata
da questdo do valor € uma eleicdo que cria, a partir da infinita riqueza
metafisica do acto puro, oferecido matricialmente a participacdo como
correlato de possibilidade da inteligéncia (e da vontade). Nao compete
ao acto de ser humano julgar ou avaliar um ser ja dado, ser que lhe
era completamente estranho e sobre o qual iria exercer um poder sem
fundamento e ontologicamente ilegitimo, mas erguer o ser, a partir da
possibilidade oferecida pelo tesouro de possiveis do acto puro.'? E
aqui que radica o valor, nesta eleicdo criadora do que vai ser ser, no
mesmo acto em que o acto de ser humano se cria a si mesmo. Avaliar

123 5., pp. 94-95: “L’acte délivre 1’étre fini de toutes ses chalnes : du désir,
de la crainte, de la paresse e de I’ennui. Il ne lui permet plus de se mettre a part
de la création, en gardant encore la prétention de la juger ; il le fait participer a la
puissance créatrice. Aussi il ne faut jamais se préoccuper de 1’état, qui n’exprime que
notre limitation, mais seulement de I’acte, qui exprime notre essence. Il ne faut pas
avoir de regard pour le monde, mais seulement pour 1’activité qui, a chaque instant,
a la fois en nous et hors de nous, le fait &tre.” (O acto liberta o ser finito de todas as
suas cadeias: do desejo, do temor, da preguica e do tédio. Nao lhe permite voltar a
por-se a parte da criagdo, mantendo, ainda, a pretensdo de a julgar; fa-lo participar da
poténcia criadora. Também ndo vale a pena a preocupacdo com o estado, que mais
ndo faz do que exprimir a nossa limitagdo, mas apenas com o acto, que exprime a
nossa esséncia. Ndo vale a pena o cuidado para com o mundo, mas apenas para com
a actividade que, em cada instante, concomitantemente em nés e fora de nés, o faz
ser.).

www.lusosofia.net



A Fundamentagdo Ontoldgica da Etica na Obra de L. Lavelle 101

é criar, pois é cumprir a bondade do acto, cumprir a fé ontolégica'**
em acto de presencga, isto €, relevar ontologicamente a sua pura po-
sitividade de acto, trazer isso, que era a sua possibilidade, condigdo
metafisica, ao seu acto de presenca ontoldgica, pois é o valor que é
o ser verdadeiro.'” E trazer o possivel da presenca metafisica a pre-
senga ontoldgica, actualizar ontologicamente o tesouro metafisico do
acto puro, criar um universo ao tamanho do acto de ser humano e um
acto de ser humano cujo possivel tamanho coincide com a pura positi-
vidade de acto de que for capaz de participar, de criar.'?®

O ser como produto da participacdo nao € algo de separado do ho-
mem, — ou o préprio homem nédo seria ser ou seria um ser que nao
era ser do mesmo modo que o outro ser separado, assumindo, assim,
o ser um cardcter incontorndvel e invencivelmente equivoco —, mas a
propria criagio ou co-criacao, mais exactamente, do homem. Por isso,
“[...] nous dirons que la fin de 'univers ne se trouve jamais dans le

1247 V.I, p. 331: “La foi dans la valeur est une foi ontologique.” (A fé no valor é
uma fé ontoldgica.).

125 T.V.I, p. 330: “C’est la valeur qui est I’étre véritable dont les modes qui le
manifestent ne se distinguent plus.” (E o valor que é o ser verdadeiro, do qual os
modos que o manifestam ja ndo se distinguem.).

126 T V.1, pp. 330-331: “Celui qui participe a I’étre de la maniére la plus profonde,
c’est celui dont la volonté crée le plus de bien dans le monde, dont I’intelligence y
découvre le plus de vérité et la sensibilité le plus de beauté. Le caractere inimitable
de la valeur consiste dans cette puissance de rayonnement par laquelle elle reconnait
dans la nature de nouvelles raisons de 1’admirer, dans les autres hommes de nouve-
aux motifs de les aimer, dans les épreuves qui nous sont offertes de nouveaux moyens
d’avancement spirituel. Mais toutes ces raisons, tous ces motifs, toutes ces épreuves
s’abolissent également des que la valeur est niée, c’est-a-dire des qu’elle se résout en
une réalité toute faite et qu’il suffirait de constater.” (Aquele que participa do ser da
maneira mais profunda € aquele cuja vontade cria mais bem no mundo, cuja inteligén-
cia af descobre a maior quantidade de verdade e a sensibilidade a maior quantidade
de beleza. O cardcter inimitdvel do valor consiste nesta poténcia de irradiacido por
meio da qual reconhece na natureza novas razdes para a admirar, nos outros homens
novos motivos para os amar, nas provagdes que nos sao dadas novos meios de avango
espiritual. Mas todas estas razdes, todos estes motivos, todas estas provagdes sao
igualmente abolidos a partir do momento em que o valor € negado, quer dizer, desde
que se resolve numa realidade j4 pronta, que bastaria constatar.).
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futur ni dans le passé, mais dans le présent méme ou chaque possibilité
s’actualise. Il n’y a jamais d’autre valeur que celle qui se réalise dans
I’instant et par action de tel individu.”'*’ Este valor é o ser como pura
positividade ontolégica, como exactamente o que estd em vez do nada:
cada ser é uma afirmacio absoluta perante a possibilidade do nada. E
neste absoluto da sua presenca que se funda e que reside o seu valor,
ndo num qualquer juizo de apreciacdo. Qualquer juizo € ja segundo
relativamente ao que € o absoluto do valor da sua absoluta posi¢ao.

IX

Responsabilidade pelo Ser
e Etica

A responsabilidade do homem para com o ser é total. Se o homem nao
€ responsével pelo fundo metafisico do que € e do que € o restante acto
que o acompanha, — e € infinito esse restante —, é responsavel pelo ser,
pois o ser € obra sua, depende de si, sem a sua presenga nunca emer-
giria. A responsabilidade do homem pelo ser € muito superior € muito
mais profunda do que a responsabilidade de um espectador ou de um
contemplador, é a responsabilidade de um criador, de quem estd no
ponto focal, centro do mundo'?® de onde tudo o que diz respeito a par-
ticipagcdo emerge, onde “la participation se produit, [...] out tout ce qui

21 rvI, p- 404 ([...] diremos que o fim do universo nunca se encontra no futuro,
mas no proprio presente em que cada possibilidade se actualiza. Nunca h4 outro valor
sendo aquele que se realiza no instante e por meio da ac¢do de tal individuo.).

128 C.S., p. 140.
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est regoit son origine et son premier commencement”.'* Estando ne-
cessariamente no inicio de tudo o que constitui para nds o ser, SOmos
por ele responsdveis. Se Deus € responsdvel pelo todo infinito do acto,
que coincide com ele mesmo, e a sua responsabilidade € o seu acto
mesmo e proprio, o homem € responsével pela sua parte do e em o acto
total, pela sua parte de co-criador de parte desse acto. Nunca pode o ho-
mem dizer que se abstém de responsabilidade, pois a sua mera presenca
em acto € imediatamente a sua responsabilidade em acto. Aqui, a ética
€ apenas um outro nome que se dd a ontologia propria do homem, que
inclui, em acto, a ontologia prépria de tudo o que é co-criagiao do seu
acto de ser. E este tudo quer dizer toda a relacdo em acto que cada acto
de ser humano é. Nao tem, mas €. A ética decorre necessariamente da
ontologia, melhor, do acto proprio de cada acto de ser humano. Nao
ha um acto de ser humano como que em si, ontologicamente em si, se-
parado de tudo o que nao fosse exactamente ontologicamente nele, que,
para além disso, fora disso, seja ético, ou politico, etc. Etica e politica
sd0 o que € o acto de cada acto de ser humano. Medularmente. Mais do
que serem actos do sujeito, os actos sdo o sujeito,"** no cumprimento

129 D A., p. 112: “Ainsi, 12 ot la participation se produit, je suis moi-méme au point
ou tout ce qui est recoit son origine et son premier commencement. L’expérience
initiale, c’est donc 1’expérience du terme premier dont tous les autres dépendent :
c’est celle de la participation, qui est a la fois constante et éternelle, dont la réflexion
fixe les conditions de possibilité, dont 1’exercice permet a tous les étres de se créer
eux-mémes et de s’enrichir indéfiniment.” (Deste modo, ai, onde a participacdo se
produz, eu préprio estou no ponto em que tudo o que € recebe a sua origem € 0 seu
primeiro comego. A experiéncia inicial €, pois, a experiéncia do termo primeiro de
que todos os outros dependem: € a da participacdo, que €, a0 mesmo tempo, constante
e eterna e de que a reflexdo fixa as condicdes de possibilidade, cujo exercicio permite
a todos os seres criar-se a si mesmos e enriquecer-se indefinidamente.).

130.C.S., p. 90: “Tout le secret de la puissance et de la joie est de se découvrir et
d’étre fidele a soi dans les plus petites choses comme dans les plus grandes. Jusque
dans la sainteté, il s’agit de se réaliser. Celui qui tient le mieux le rdle qui est le
sien, et qui ne peut étre tenu par aucun autre, est aussi le mieux accordé avec 1’ordre
universel : il n’y a personne qui puisse étre plus fort ni plus heureux.

Toute notre responsabilité porte donc sur I’usage des puissances qui nous apparti-
ennent en propre. Nous pouvons les laisser perdre ou les faire fructifier. Ainsi notre
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de uma vocacao que ndo estd realizada antecipadamente, mas que me
pertence cumprir.'*! Todos os actos em que o acto de ser desse sujeito
se concretiza, criando-o e, com ele, o seu mundo, melhor, o seu acto
total, em que todas as relagcdes com o todo infinito se revelam, em que a
riqueza metafisica do acto puro oferecida a participagdo se transforma
na sua ontologia prépria, fruto da inteligéncia em acto que o ergue.'??
Se, ironicamente, o ser nao € uma entidade magica obscura e inutil
que se adiciona as coisas ja prontas, para lhes dar um ar de familia,
também ndo € algo de também ja pronto, a que hd que adicionar as di-
ferencas, para obter seres concretos, como se o campo ontolégico fosse

vocation ne peut étre maintenue que si nous restons perpétuellement a son niveau, si
nous nous montrons toujours dignes d’elle.” (Todo o segredo da poténcia e da alegria
reside em descobrir-se e ser-se fiel a si mesmo nas coisas mais pequenas como nas
maiores. Mesmo na santidade, trata-se de se realizar. Aquele que desempenha melhor
o papel que € o seu, e que ndo pode ser desempenhado por qualquer outro, é também
o que estd melhor de acordo com a ordem universal: ndo hd pessoa alguma que possa
ser mais forte e mais feliz. Toda a nossa responsabilidade diz, entdo, respeito ao uso
das poténcias que nos pertencem de modo préprio. Podemos deixd-las perder-se ou
frutificar. Deste modo, a nossa vocacgio ndo pode ser mantida sendo permanecermos
perpetuamente ao seu nivel e nos mostrarmos sempre dignos dela.).

BLC.S., p. 91: “Ma vocation n’est pas faite d’avance ; il m’appartient de la faire :
il faut que je sache extraire de tous les possibles qui sont en moi le possible que je
dois étre.” (A minha vocag@o ndo estd feita antecipadamente; pertence-me fazé-la:
é necessdrio que eu saiba extrair de todos os possiveis que estdo em mim o possivel
que devo ser.).

132 7. V.I, pp. 338-339: “Nous ne pouvons pas, en effet, oublier que, s’il n’y a de
phénomene que pour nous, cet étre du phénomene qui constitue sa valeur ne peut pas
étre dissocié de notre étre propre, en tant que celui-ci se constitue par une démarche
que trouve son expression dans le monde et ne cesse d’en changer la face. Inverse-
ment, découvrir la valeur des choses, c’est découvrir 1’acte intérieur qui nous permet,
par son moyen, de promouvoir le niveau de notre conscience et donne aux choses
elles-mé&mes une signification que jusque-la elles n’avaient pas.” (Nao podemos, de
facto, olvidar que, se ndo ha fendmeno sendo relativamente a nds, o ser do fendmeno,
que constitui o seu valor, ndo pode ser dissociado do nosso préprio ser, enquanto este
se constitui por meio de um movimento que encontra a sua expressdo no mundo e
ndo cessa de lhe modificar a face. Inversamente, descobrir o valor das coisas € des-
cobrir o acto interior que nos permite, por seu intermédio, promover o nivel da nossa
consciéncia e dar as proprias coisas uma significacdo que, até entdo, nao tinham.).
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uma massa informe de ser, de onde se retiram concretos seres, por ac-
¢do de um qualquer demiurgo, mais ou menos activo, inspirado e sabio.
O ser ndo € uma continua indiferenciada mole Ontica a que o conheci-
mento vai buscar e salvar determinagdes, que constituem o campo do
ontolégico. Nao estd ai, feito, na sua informidade, esperando ser ac-
tualizado por um conhecimento, que pode vir ou ndo vir. O ser ndo
€ nem ontolégica nem metafisicamente anterior aos seres: é-lhes coe-
rente; nio se pode dizer, claro, contemporaneo, dado que o tempo nao
¢ aqui pertinente. Estd no seu amago: € o seu amago, mas € enquanto
¢, apenas desde o instante em que comeca a ser € nem antes nem depois
nem temporal nem ontolégica nem metafisicamente.

X

Ser, Possibilidade
e Actualidade

O ser, como acto, engloba a possibilidade e a actualidade. Nos ter-
mos da filosofia de Lavelle, quer o actual ontolégico quer o possivel
tém realidade prépria, melhor, sdo, correspondem a formas de acto,
claramente diferenciadas, mas, ainda assim, comungando do mesmo
caracter de, exactamente, formas de acto. Por paradoxal que possa pa-
recer, ha, pois, um acto da actualidade, mas hd também um acto da
possibilidade. Este ultimo corresponde a parte metafisica da realidade,
a sua actualidade pura, tesouro eterno de todo o poder ser, mas um
poder ser em acto, um poder ser que, enquanto poder ser, €, em acto,
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um acto de poder ser, uma “puissance opératoire pure”;'>* a primeira

corresponde a actualidade participada, a parte ontoldgica da realidade,
a uma possibilidade, ja ndo pura, porque ndo pura possibilidade, mas
possibilidade traduzida em concretizagdo ontoldgica, ndo eterna, mas
j4 numa diferenciacdo pontilhada e separada pela medida do tempo.'**

A oposicdo entre o possivel e o actual, do ponto de vista do acto,
aparece como destituida de sentido, pois, sendo vazio de ser tudo o que
nao for em acto, a propria possibilidade tem de ser algo de em acto,
sem o0 que ndo seria coisa alguma. Ora, a possibilidade ndo s6 € algo,
num sentido minimo e fraco, como é, por defini¢do, a abertura abso-
luta, metafisica, para que em absoluto haja algo. E a possibilidade de
haver algo que institui a base necessdria da eventualidade. Sem esta
base, nada poderia alguma vez haver, sob forma alguma. E a possibi-
lidade que € o verdadeiro lugar-tenente da realidade, por oposi¢do ao
nada; é a possibilidade que impossibilita o nada; € a possibilidade que
constitui o nudcleo activo de tudo. O poder haver algo é a raiz metafi-
sica mais profunda de tudo. Isso, sem o que nada haveria, porque nada
poderia haver. Dimensdo mais profunda de tudo, camada metafisica
mais densa, o possivel, metafisicamente entendido, € o proprio acto no

133 D.A., p. 170: “Il n’y a rien de plus dans I’ Acte qu’une efficacité absolue, une
puissance opératoire pure. Seulement cette efficacité est toujours présente et cette
puissance toujours exercée.” (Nada mais hd no Acto do que uma eficdcia absoluta,
uma poténcia operatéria pura. S6 que esta eficdcia estd sempre presente e esta potén-
cia é sempre exercida.).

134 D.A., p. 170: “Bt ces caractéres ne peuvent naturellement nous apparaitre que
dans la participation : mais alors ils t¢émoignent toujours de la liaison entre nos dé-
marches particulieres et le Tout ou elles sont appelées a prendre place ; et c’est lui
encore qui fait éclater entre toutes les formes de 1’étre I’ordre et le rythme, les cor-
respondances et les compensations, et qui ne cesse d’éclairer notre intelligence et
d’instruire notre volonté.” (E estes caracteres nao podem naturalmente aparecer-nos
sendo na participa¢do: mas, entdo, ddo sempre testemunho da ligacdo entre 0s nossos
movimentos particulares e o Todo em que estes sdo chamados a tomar assento; e é
ele ainda que faz explodir no meio de todas as formas do ser a ordem e o ritmo, as
correpondéncias e as compensagdes e ndo cessa de iluminar a nossa inteligéncia e de
instruir a nossa vontade.).
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mais recondito de si mesmo, o seu “santo dos santos”, o tesouro infinito
de todas as formas de poder, formas que sd@o sempre de origem e ca-
racter metafisico. Presenga absoluta de um acto que € o infinito poder.
Ora, esta possibilidade, que € virtualmente tudo, ndo € uma poténcia
sem acto, € o acto da poténcia, infinitamente considerado, a possibi-
lidade em acto de tudo, infinitamente, € um acto infinito de poténcia,
de possibilidade, € o proprio acto puro e constitui a parte metafisica
do todo, que ndo é um mundo de coisas, mas um acto de possiveis,
infinitamente, um infinito acto de possiveis.'>

A relacdo entre o possivel e o actual passa a ser, ndo uma relagao
de oposicdo,'*® mas uma relagiio biunivoca necessdria em que possivel
e actual aparecem como dois modos de um mesmo acto.

E insuficiente a descoberta do ser como objecto absoluto, dado que
esta suposta auto-suficiéncia € necessariamente enganosa, pois, se ha
algo que carece de racionalidade, num aparente paradoxo, é exacta-
mente um objecto absoluto. Este seria algo de absolutamente incomu-
nicdvel, se se entendesse a sua objectividade como algo absolutamente
dependente de si mesma, isto €, algo que necessariamente recorresse
apenas a si mesmo para encontrar todos os elementos possiveis ne-

135 1.0., p. 13: “De 12 cette conséquence que [’étre est naturellement assimilé & une
possibilité universelle qui ne s’actualise que dans I’existence manifestée.” (Daqui,
esta consequéncia segundo a qual o ser é naturalmente assimilado a uma possibili-
dade universal que ndo se actualiza sendo na existéncia manifestada.).

136 £ sempre tentador este modo oposicionista, agonista e polemista de encarar a
realidade, tentag@o tanto maior quanto menor é a coragem do olhar e a correc¢do e o
vigor da sua atencdo. Incapaz de intuir a unidade profunda do real, manifesta, mesmo
na sua aparente dispersividade e contrariedade, para uma visdo profunda e capaz de
perceber a ndo contraditoriedade por debaixo da contrariedade aparente, a mente pu-
silanime compraz-se no e com o espectidculo da contrariedade, quando ndo o inventa,
numa tentativa de preencher pelo movimento cadtico o vazio espaco animico que a
habita, num continuado impulso de desespero e de fuga a angustia, debatendo-se no
atoleiro das convulsdes da ilusdo, confundindo o ruido do fragor da batalha dos con-
trarios com a harmonia do canto da criagdo, nunca percebendo que o fundamental do
aparente polemos é o logos (como bem viu Heraclito), isso que permanece, isso que
une, isso que ndo ilude, ndo convulsiona, ndo se opde, porque € pleno, integro, puro
acto, sem lacunas, sem manchas, sem contrariedade ou contraditoriedade possiveis.
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cessdrios para a sua defini¢do. Uma absoluta auto-suficiéncia, o que é
compreensivel racionalmente, mas uma auto-suficiéncia absolutamente
auto-contida, absolutamente separada, absolutamente isolada e sem co-
municagdo possivel, absolutamente irrelacionada e absolutamente irre-
lacionével, presenca absoluta, absolutamente impresente, acto absoluto
sem testemunho algum possivel. A absoluta indecisdo entre um abso-
luto nada de nada ou um absoluto deus de coisa nenhuma: um todo
vazio.

A consideracdo de algo como objecto absoluto elimina a possibi-
lidade da relacdo seja porque a dirige para um nada e a elimina como
possibilidade seja porque a dirige para um tudo fechado, com resultado
semelhante. Ora a relacio existe, existe como existe, €, qualquer que
seja o seu estatuto ou nivel, sO se pode explicar mediante actos de com-
posicdo ou sintese entre possiveis discretos objectos, ndo absolutos, em
que, em certos casos, alguns desses objectos assumem a forma de su-
jeitos, isto €, permitem um tipo de relagcdo com os outros em que nio
ha uma interseccdo fisica, — ha ou pode haver uma inter-ac¢ao fisica
—, mas uma interioriza¢do de sinais objectivos, traduzidos numa nova
forma de realidade, que € o sentido, realidade esta que se funda na re-
lacionabilidade e a funda também, mas que ndo se esgota numa nem &
redutivel a uma dimensao puramente fisica:

“Il ya a donc un préjugé évident dans ces mouvements de la cupi-
dité e de I’ambition par lesquels nous cherchons a accroitre sans cesse
notre empire sur les choses ou a dilater indéfiniment la richesse de notre
conscience séparée. La solitude est méme d’autant plus difficile a por-
ter que I’étre jouit de plus de ressources qui lui appartiennent en propre
et qu’il ne lui manque aucun des objets auxquels s’attache habitelle-
ment le désir. Quand la conscience ne trouve plus rien a désirer, elle
éprouve la satiété et le mépris a I’égard de tous les biens qu’elle pos-
sede ; elle se sent plus séparée d’eux maintenant qu’elle en dispose que
lorsqu’elle en était privée. Plus elle est comblée, plus elle éprouve son
dénuement. C’est que nul étre ne peut réaliser sa destinée en accaparant
pour I’enfermer en soi toute la richesse du monde, mais seulement en
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sortant de soi pour produire hors de soi une action qui le délivre, pour
trouver autour de soi d’autres €tres qui puissent lui faire accueil. Mon
existence n’a de sens a mes propres yeux que si, au lieu de se sentir
abandonée a elle méme, elle découvre sa parenté avec d’autres exis-
tences auxquelles elle pourra s’unir et, grace a cette union, retrouver le
principe commum qui leur donne a toutes I’impulsion et la vie. Alors
elle ne manquera plus de soutien ; elle ne sera plus séparée du monde
par une barriere de ténebres. Elle s’apercevra qu’elle est a la fois ca-
pable de comprendre et d’étre comprise. Elle deviendra elle-méme un
moyen au service d’une fin qui la dépasse et a laquelle elle pourra se
consacrer et se sacrifier.

Par conséquent, aucune communication avec autrui ne doit étre mé-
prisée. Lorsque deux hommes commencent a découvrir entre eux une
pensée, une émotion ou une intention qui leur est commune, ils ne
sentent pas seulement leur ressemblance fraternelle ; ils reconnaissent
I’identité du principe qui les éclaire et de la fin a laquelle, sans s’en
douter, ils collaboraient déja. C’est Dieu qui leur montre tout a coup sa
face : car lui seul peut étre le témoin et le garant de leur union.”!?’

137 M.S., pp. 108-109 (H4, pois, um preconceito evidente nestes movimentos da
cupidez e da ambi¢do, por meio dos quais procuramos acrescentar sem cessar 0 N0sso
império sobre as coisas ou dilatar indefinidamente a riqueza da nossa consciéncia se-
parada. A soliddo € mesmo mais dificil de suportar a medida que o ser usufrui de
mais recursos, que lhe pertencem propriamente, e que nao lhe falta qualquer dos ob-
jectos a que habitualmente se prende o desejo. Quando a consciéncia ndo encontra ja
o que desejar, experimenta a saciedade e o desprezo relativamente a todos os bens que
possui; sente-se mais separada deles, agora que deles dispde, do que quando estava
deles privada. Quanto mais estd preenchida, mais experimenta o seu desprendimento.
E que nenhum ser pode realizar o seu destino acambarcando, para a guardar para si,
toda a riqueza do mundo, mas apenas saindo de si, a fim de produzir fora de si uma
accdo que o liberta, a fim de encontrar em seu redor outros seres que possam acolhé-
lo. A minha existéncia ndo tem sentido aos meus préprios olhos se ndo, em vez de
se sentir abandonada a si mesma, descobrir o seu parentesco com outras existéncias,
a que se poderd unir, e, gracas a esta unido, reencontrar o principio comum que lhes
d4 a todas o impulso e a vida. Entdo, ndo voltard a faltar-lhe a sustentacdo; nao es-
tard j4 separada do mundo por uma barreira de trevas. Aperceber-se-d de que €, ao
mesmo tempo, capaz de compreender e de ser compreendida. Tornar-se-4 um meio

www.lusosofia.net



110 Américo José Pinheira Pereira

O objecto absoluto anularia a possibilidade da relacdo e com ela a
possibilidade quer de uma fisica quer de um conhecimento, que nao
se esgota numa fisica. E, pois, necessdrio admitir-se a necessidade
de um sujeito, para adoptar a terminologia classica, alids, o que La-
velle também faz. Este sujeito ndo € apenas a entidade natural e fisica
a qual estamos habituados, sobretudo desde o empiricismo britanico,
polo eventual de captacdo de como que fluidos objectivos, omnipre-
sentes, num mundo ja feito e dado, mundo que estaria ai, mesmo que
nao houvesse sujeito algum, mas constitui o co-operador da producao,
— criacdo, mesmo, por via da novidade desta cooperagdo —, do mundo.
No que respeita a criagdo do mundo, o sujeito, o seu acto, € absoluto,
tao absoluto quanto o do objecto. Por escandaloso que possa parecer, €
tdo necessdria a presenga do objecto quanto a do sujeito para que haja
mundo. Mas, vendo bem, ndo é escandaloso de modo algum, pois é
até bastante 6bvio que, se elidirmos do mundo o papel do sujeito, o
mundo, como nos aparece, desaparece pura e simplesmente, dele nada
restando, de facto.

Mas, dira o realista devoto, — devoto da realidade do seu realismo
—, ficard a parte objectiva do acto, essa que ndo dependia do acto do su-
jeito, é, alids, esse o garante da ciéncia, da verdade, da universalidade...
mas, se se retirar o acto do sujeito, o que € que fica? Que sentido faz
isso? O que € o real, sem o acto do sujeito que o realiza? E hé real, sem
este acto de realiza¢cao? H4 um real fisico, sem a realizac¢ao do sujeito?
O sol, sem 0 acto que me da o sol € algo de fisico, de real? O sol € uma
coisa independente do acto de inteligéncia que o cria como sentido ou
¢ um acto de criacdo de sentido que o pde como coisa?

ao servigo de um fim que a ultrapassa e ao qual poderd consagrar-se e sacrificar-se.
Por consequéncia, nenhuma comunicac¢io com outrem deve ser desprezada. Quando
dois homens comecam a descobrir entre eles um pensamento, uma emog¢ao ou uma
intencdo que lhes é comum, ndo sentem apenas a sua fraternal semelhanca; reconhe-
cem a identidade do principio que os ilumina e do fim para o qual, sem que disso
desconfiassem, ji colaboravam. E Deus que lhes mostra imediatamente a sua face:
pois apenas ele pode ser a testemunha e o garante da sua unido.).
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Pode-se dizer que fisico ndo serd, mas que ha uma realidade do
sol, para além do acto que realiza o sol como dado perceptivo, melhor,
como entidade percebida. Mas isso € o sol? H4 um sol, para além do
sol que eu percebo? E isso € o sol? Entdo, o que eu percebo o que €?
Damos o mesmo nome a estas duas entidades diferentes, tdo diferentes
que uma € o realizado do acto perceptivo pelo qual crio o sol como
elemento do meu sentido interior, parte de mim, portanto, € 0 outro
estd para além de qualquer possibilidade de acesso deste mesmo acto
de sentido, e mesmo assim t€ém o mesmo nome? Nao € possivel aceitar
esta equivocidade portadora da maior irracionalidade. Esse segundo
sol, o objectivo, o absolutamente objectivo, seria uma pura entidade
metafisica ou um puro nada, ambos inacessiveis a experiéncia humana.

E, de facto, afastando a hipdtese do nada, pelas razdes ja sobeja-
mente invocadas, fica-nos a hipétese de esse objecto ser uma entidade
metafisica. E é. Com os instrumentos que a filosofia de Lavelle nos fa-
cilita, pode-se dizer que este objecto definivel, por abstra¢do, — nunca
em acto de realidade que transcenda essa pura abstracdo —, como ab-
soluto, isto €, sem qualquer necessidade de qualquer referéncia a um
sujeito, sem qualquer possibilidade de relagdo relatada, — e € este o pa-
pel do sujeito, relatar a relagdo, dar-lhe voz, se assim se pode dizer —, €,
ndo um ser, mas algo que pertence ao estrito ambito do acto puro, nio
pertence, pois, ao mundo, mundo da participac@o, mas aquilo a que nos
atrevemos a chamar, por falta de melhor linguagem, o tesouro metafi-
sico: um sol, sem o sujeito que o contemple, ndo € um sol, € um ente
metafisico, ndo s6 por baptizar, mas ainda por nascer, é um nio-ser. E
um acto a que falta o ser.

Sdo estranhas estas conclusdes, mas apenas aparentemente, pois
estamos habituados a encarar o mundo como algo ja pronto: pronto a
usar, pronto a contemplar ou, num regime ja muito evoluido espiritu-
almente, pronto a amar. Ora, o mundo ndo é assim. O mundo é, de
facto, a criacdo continua, ndo de um Deus ocioso ou solitdrio, — o que
¢ ridiculo para os ndo crentes e blasfemo para os que acreditam —, mas
a co-criagdo ou criagdo em colaboragao ou, ainda e melhor, em comu-
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nhao, de um acto total de sentido, feita por dois outros actos: o acto
puro e o acto de ser humano.

E a este acto conjunto de criacdo partihada que Lavelle chama par-
ticipagdo e € este o acto que institui o mundo e que, quando se retira,
retira consigo o mundo. Mas, entdo, perguntardo os realistas, o mundo
é subjectivo, individualmente subjectivo? E. Ndo se pode dar qualquer
outra resposta que assuma e explique os dados da nossa existéncia. O
que a nossa consciéncia tem de especial € configurar o todo do mundo,
nao como projec¢do polar a partir de si, o que ndo faria sentido, dado
que nao ha neste polo riqueza suficiente para explicar a grandeza do
acto de consciéncia, mas como co-laboragdo activa na construcao de
um horizonte, em que pode aparecer tudo o que pode aparecer, mas de
onde tudo desaparece, quando o seu acto deixa de estar em acto.'*8

138 C.S., pp. 93-94: “L’expérience la plus dramatique que je puisse faire, des que
ma conscience s’y applique, est celle de ce mouvement par lequel je remue mon
corps, par exemple mon petit doit, et qui me révele le mystere de mon initiative et
le miracle de ma puissance. Elle nous rend présente et vivante a chaque minute la
parole de Geethe : Au commencement était ’acte, 1’acte que est le commencement
de toutes choses. Tous les modes de 1’étre sont les modes d’une activité qui tantot
triomphe et tantot succombe. Je suis la ou j’agis. L’acte est le premier moteur par
lequel je ne cesse de créer a chaque instant ma propre réalité. Si je me sépare de
tous les objets et de tous les états qui me retiennent et me dispersent pour chercher,
en poursuivant indéfiniment ma propre purification intérieure, 1’essence radicale de
mon étre, je n’y découvre rien de plus qu’un acte qui, pour s’exercer, n’a besoin que
d’un consentement pur.” (A experiéncia mais dramdtica que posso ter, a partir do
momento em que a minha consciéncia se lhe aplica, € a do movimento por meio do
qual mexo o meu corpo, por exemplo, o meu dedo mindinho, que me revela o mistério
da minha iniciativa e o milagre da minha poténcia. Torna-nos presente e viva, em cada
minuto, a palavra de Geethe: No comeco era o acto, o acto que é o comeco de todas
as coisas. Todos os modos do ser sio modos de uma actividade que tdo depressa
triunfa e tdo depressa desfalece. Eu sou af onde ajo. O acto é o primeiro motor por
meio do qual ndo cesso de criar em cada instante a minha prépria realidade. Se me
separo de todos os objectos e de todos os estados que me retém e me dispersam, para
buscar, perseguindo indefinidamente a minha prépria purifica¢do interior, a esséncia
radical do meu ser, nada mais descubro do que um acto que, para se exercer, nao tem
necessidade sendo de um consentimento puro.).
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De facto, e por mais chocante que possa parecer, 0 mundo como
unidade de sentido, € o mundo € a unidade do sentido, nao existe fora da
consciéncia individual. Quando a consciéncia individual deixa de estar
em acto, o mundo desaparece. Pode-se dizer que € s6 o mundo dessa
consciéncia. Mas so hd o mundo dessa consciéncia. Com o desapare-
cimento dessa consciéncia, ndo s desaparece o mundo objectivamente
entendido (tradicionalmente), mas desaparece também essoutro mundo
que € o mundo das outras consciéncias, cada um deles com um mundo
objectivo e um outro mundo de consciéncias no seu seio. Quando de-
saparece uma consciéncia, desaparece nao apenas um mundo, mas um
mundo de mundos. Daqui a angustia terrivel que provoca a quem nunca
teve a intui¢do metafisica do ser a possibilidade do desaparecimento da
sua consciéncia:'*® € o abismo desesperante da perspectiva do nada ab-
soluto, inconfundivel com nadas relativos, prenhes ou pds-criadores,
com descansos sabaticos finais ou com soteriologias ex machina.'*

139 C.S., pp. 258-259: “La méditation de la mort, en nous obligeant & percevoir nos
limites, nous oblige a les dépasser. Elle nous découvre I’universalité de 1’Etre et sa
transcendance par rapport a notre étre individuel. Ainsi, elle nous ouvre 1’acces non
pas dans une vie future, qui garderait un caractere toujours provisoire, mais d’une
vie surnaturelle, qui pénétre et qui baigne notre vie manifestée : il ne s’agit pour
nous ni de I’ajourner, ni méme de la préparer, mais, dés aujourd’hui, d’y entrer.” (A
meditaciio sobre a morte, obrigando-nos a perceber os nossos limites, obriga-nos a
ultrapassa-los. Revela-nos a universalidade do Ser e a sua transcendéncia relativa-
mente ao nosso ser individual. Deste modo, abre-nos o acesso ndo a uma vida futura,
que guardaria um cardcter sempre provisorio, mas a uma vida sobrenatural, que pe-
netra e que banha a nossa vida manifestada: ndo se trata, para nds, de a aprazar ou
mesmo de a preparar, mas de nela entrar.).

140°C.S., pp. 260-261: “Celui qui aime la vie, qui jouit de son essence, qui sait
qu’elle se donne toujours a lui toute entiere, mais qu’elle ne cesse de lui découvrir
toujours de nouveaux aspects d’elle méme, ne craint pas la mort parce qu’il a de la vie
une possession si parfaite qu’il se sent capable de I’emporter avec lui jusque dans les
étoiles. Mais celui qui hait la vie parce qu’il croit n’en avoir rien regu, craint la mort
parce qu’il sait qu’elle doit fixer son état pour I’éternité : il préfere continuer toujours
a gémir et a attendre.” (Aquele que ama a vida, que usufrui da sua esséncia, que sabe
que ela se lhe d4 sempre inteiramente, mas que nao cessa de lhe revelar sempre novos
aspectos de si mesma, ndo teme a morte, porque tem da vida uma posse tao perfeita
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2

E a consciéncia antecipada, mas em acto e presente, da auséncia
de tudo o que ha do lado do sentido. A consciéncia aguda e aflita de
algo como que do apagar da presenca, ndo de qualquer passagem ou
transicdo de presenca, mas da aniquilagdo da presenca, mas da absoluta
auséncia de tudo: desaparece toda a densidade do sentido, ontoldgica,
l6gica, estética, ética, politica, epistemoldgica, etc.

Se ndo houver uma intuicao metafisica que dé a dimensdo metafi-
sica do acto da presenga, dimensao metafisica essa que sustenta a pre-
senca quer no seu modo de expressdo individual, traduzida no mundo
proprio de cada consciéncia individual em acto, quer na matricialidade
do acto geral que sustenta os actos de ser particulares e individuais,
necessariamente se cai na angustia e no desespero, pois esta angustia,
comum aos que intuem o acto metafisico, desprovida desta intuicao,
nao tem qualquer possibilidade de dilatar o seu horizonte e vé-o termi-
nar em nada (aqui € mais descritivo dizer em coisa nenhuma, pois todo
o horizonte da consciéncia era feito de coisas e estas vao desaparecer).

E o destino inelutdvel e incontorndvel de uma consciéncia que é
tudo o que € possivel ser-se, se confunde necessariamente com o seu
horizonte, dado que, por defini¢do, o define e € por ele definida, e o
concretiza em acto, abolindo-o nesse mesmo acto de concretizagao,
em nome de um horizonte maior a haver, e se esgota nesse mesmo
horizonte, em que ndo aconteceu a intui¢do metafisica. O mundo é,
pois, ndo uma fabricagdo do sujeito, mas o produto da abertura da sua
consciéncia a colaboracdo participante com a matricialidade do acto
puro, presenga deste na consciéncia individual e em todas as conscién-
cias, unindo-as, como que por fora, mas no seu intimo mais intimo, e
permitindo-lhes o trabalho vigil da sua unido interior.

O mundo ndo é coisa alguma sem a consciéncia individual que o
produz em colaborac¢io com o acto puro. H4 tantos mundos quantas as
consciéncias, — seja de que tipo forem, ndo apenas do tipo humano, mas

que se sente capaz de a levar consigo mesmo para as estrelas. Mas aquele que odeia
a vida, porque pensa dela nada ter recebido, teme a morte, porque sabe que ela deve
fixar o seu estado para a eternidade: prefere continuar a queixar-se e a esperar.).
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ndo se sabe o que isso possa ser —, tantos mundos possiveis quantas as
consciéncias possiveis.

N3ao hé objecto algum que o seja sendo para um sujeito. Nao € pos-
sivel haver objecto algum sendo para um sujeito. Nao faz sentido algum
invocar a presenca de um qualquer objecto na auséncia de um qualquer
sujeito, sujeito esse que nao é qualquer relativamente ao preciso ob-
jecto invocado, mas lhe € co-essencial, partilha com ele o acto mesmo
da posicdo, da presenca. Nao se trata apenas de uma questdo logica, de
uma questdo de defini¢ao légico-epistemoldgica, mas da propria estru-
tura metafisica da presenga, que obriga a que assim seja, sob pena de
nao haver presenca alguma. Nao hd presenca alguma, ndo ha presenca
alguma possivel, sem esta partilha do acto de posi¢cdo, que como que
divide o acto metafisico, para instaurar o acto de ser, e € este acto de
ser que constitui a presenga. Ora, esta presenca e este acto de ser nao
se constituem no seu acto partilhado sem a divisdo em sujeito posicio-
nador e objecto posicionado. Mas sujeito e objecto ndo sdo dois entes
distintos, com etiologia prépria separada, mas antes duas faces de um
mesmo acto, que se cinde para mudar de estatuto ontolégico, para se
metamorfosear de metafisico em ontolégico, de puro acto em acto de
ser, de realidade eterna em temporal realidade, de infinitamente densa
possibilidade em discreta concretizacdo, unida pelo acto de ser e dis-
tinguida pela medida do tempo. E este processo insecdvel que constitui
a participa¢do, em que, do tesouro metafisico do acto de possibilidade,
se cria isso que € o acto de ser de cada acto de ser humano e do acto do
ser que lhe é adequado:

“Ce qui nous permet de donner a la participation tout son sens, ¢’est
donc de I’assujetir elle-méme 2 I’intérieur d’un Etre éternel qui ne Iui
manque jamais, mais ou elle garde pourtant un caractere de progres et
de renouvellement indéfinit : elle est une ouverture sur un univers qui
est une inépuisable merveille ; et cette ouverture ne cesse de s’élargir a
mesure méme que notre essence, qui ne se forme que par degrées, croit
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et s’enrichit davantage.”!!

Sujeito e objecto deixam pois de ser vistos como artificiais catali-
sadores analiticos ao servico do inquiridor pensamento:

“Pour comprendre a la fois quelle est la valeur de I'idée de par-
ticipation et comment la participation ne peut se réaliser que par un
acte qui nous donne notre étre méme, il suffit d’imaginer la stérilité
d’une conscience qui se donnerait a elle seule une représentation totale
et adéquate de I’étre, mais pour laquelle I’€tre ne serait rien de plus
qu’un spéctacle pur. Que serait ce moi qui se donnerait le spéctacle de
I’Etre et qui n’en ferait pas partie ? Un tel spéctacle serait vraiment un
spéctacle de comédie insuffisant pour assurer la réalité soit de I’objet
représenté, soit du moi qui se le représente.”'*?

Sujeito e objecto deixam de ser categorias analiticas do ser e pas-
sam a operadores do ser, ndo no sentido de algo distinto do ser que
opere o ser, mas no sentido de serem o proprio ser enquanto distinto
operacionalmente entre aquilo que em si se pde e o pde e aquilo que
em si é posto. Isto, porque em acto, como puro acto, — o ser nao é
um nem o outro —, ndo € intuivel. O que do acto se intui, isso é exac-
tamente o ser. Do acto, intui-se 0 ser, nunca o proprio acto enquanto
puro acto. Esta intui¢do do acto, enquanto acto, pelo acto seria a coin-
cidéncia absoluta do acto consigo mesmo, prerrogativa do acto puro e

1“1 D.A., p. 346 (O que nos permite dar 2 participaciio todo o seu sentido é, pois,
sujeitd-la a ela prdpria ao interior de um Ser eterno que nunca lhe falha, mas onde
ela mantém, todavia, um caracter de progresso e de renovacdo indefinidos: € uma
abertura sobre um universo que € uma inesgotdvel maravilha; e esta abertura ndo
cessa de se alargar, na propria medida em que a nossa esséncia, que ndo se forma
sendo por graus, cresce e se enriquece cada vez mais.).

142 D.A., p. 347 (Para compreender simultaneamente qual é o valor da ideia de
participacdo e como € que a participagdo ndo se pode realizar sendo por meio de um
acto que nos dd o nosso proprio ser, basta imaginar a esterilidade de uma consciéncia
que se desse a si mesma uma representacao total e adequada do ser, mas para a qual
o ser nada mais fosse do que um puro espectaculo. Que seria este eu que daria a si
mesmo o espectdculo do Ser e que dele ndo faria parte? Um tal especticulo seria
verdadeiramente um espectdculo de comédia, insuficiente para assegurar a realidade
quer do objecto representado quer do eu que o representasse para si proprio.).
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de nada mais. Mas desta intui¢@o total e infinita do acto por si mesmo
nunca teremos qualquer intui¢do cabal. O que nos € proprio, o que €
capaz do acto de ser humano e aquilo de que este € capaz € o ser, isto é,
a intui¢do do acto enquanto possibilidade de ser. O reino da metafisica,
do acto enquanto acto, estd-nos vedado; nosso € o reino da ontologia, o
reino do acto enquanto ser.

O ser €, portanto, sujeito e objecto, ndo no sentido em que seja
um objecto produzido por um sujeito ou um sujeito produzido por um
objecto, mas no sentido em que é o acto de presentificagdo do ser que
se dd em triade, manifestando-se, na presenca, o ser como sujeito e
objecto, o sujeito como o que pde o ser e o objecto como o que é posto
no ser. Ndo sdo trés entidades diferentes, sdo trés aspectos modais do
mesmo acto. O sujeito € a parte activa da posi¢do do ser, o objecto a
parte passiva desse acto e o ser € este acto na sua sintese, sintese que
¢ ontologicamente posterior a actividade do sujeito e que se espelha na
positividade do objecto, mas que encontra uma unidade pré-sintética
no acto triplice da presentificacdo, metafisicamente anterior.

E o esquema profundo da realidade, no seu sentido lato, de que,
humanos, somos capazes. O real da-se-nos pela abertura metafisica,
criadora da ontologia, da nossa ontologia, porque pode haver outras,'*
que se consubstancia neste mistério a que se chama consciéncia e que é
este necessario desdobramento entre sujeito e objecto, num mesmo acto
indissolivel, que nos dé isto a que chamamos o mundo, mundo este
que ndo € nem subjectivo nem objectivo, mas ambos, num mesmo acto

143 Nio é demais insistir neste ponto. Se bem que Lavelle nio o defenda, é possi-
vel, € mesmo necessdrio, que um acto que € necessariamente infinito positivamente
seja participado de infinitos modos. O melhor dos mundos possiveis é uma questdo
antrépica. O melhor dos actos possivel é aquele que infinitamente é acto. Mostra-se,
assim, a grandeza do acto puro, elevada ao infinito, no que, para nds (¢ Anselmo bem
o0 viu) é sempre um acto que estd para além de qualquer medida ou intui¢do verdadei-
ramente absoluta e a grandeza do acto de ser humano bem pequena € se comparada
com aquela, mas bem digna na sua fragilidade, como bem viu Pascal, se, assumindo
essa sua mesma radical e inamissivel fragilidade souber fazer-se coincidir com a in-
tuicdo sua, propria do acto que a faz ser: um quase nada de acto que sabe do acto
infinito do todo, isso que, como Agostinho bem experimentou, tarde se descobre.
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pessoal e intransmissivel, que, no seio de cada consciéncia individual,
constitui, melhor, cria um mundo, que € a tradugao participativa daquilo
que € a riqueza metafisica em nossa mesma e prépria ontologia:

“[...]I; c’est donc qu’il y a une liberté d’étre libre, comme il y a
une pensée de la pensée et une conscience de la conscience: car dans
toutes les réalités spirituelles, c’est ce redoublement et cette fermeture
de I’opération sur elle-méme qui en fait un premier commencement et
un acte capable de se suffire.”!**

XI
Consciéncia e Mundo

Nao hd mundo algum para além da actualizacido que cada consciéncia,
como acto de posse da inteligéncia por si mesma, dd do tesouro me-
tafisico. Sem consciéncia nio ha mundo e este ndo lhe é prévio. E a
consciéncia que cria 0 mundo, traduzindo, como sujeito, em objecto, —
e € este objecto que normalmente recebe o nome de mundo —, isso que,
antes da consciéncia, é necessariamente metafisico, isto €, parte do te-
souro do acto de possibilidade do acto puro, oferecido a participagao,
mas mais nada, ou, se ndo for parte deste tesouro metafisico, nada é,
absolutamente.

Nao h4, pois, independentemente de toda a referéncia possivel a
um sujeito, um mundo fisico que uma consciéncia, também ela fisica,

144 T VI, p. 429 ([...]; trata-se, portanto, de haver uma liberdade de ser livre,
como hd um pensamento do pensamento e uma consciéncia da consciéncia: pois em
todas as realidades espirituais, € esta reduplicacdo e este fechamento da operacio
sobre si mesma que faz delas um primeiro comeg¢o e um acto capaz de se bastar.).
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venha descobrir, passado um tempo, € como que por acaso. Antes da
consciéncia ndo ha mundo, ndo hi fisica, € ela que cria 0 mundo e a
fisica. O mundo vai crescendo a medida que a consciéncia cresce €
o que se vai descobrindo, num mundo que se supde puramente objec-
tivo €, afinal, o mais além do horizonte de uma consciéncia em alar-
gamento, que se torna acto. Quando desaparecer toda a consciéncia,
este nosso mundo desaparecerd. Desaparecerd, porque deixard de fa-
zer qualquer sentido. Desaparecerd humanamente, porque deixard de
fazer qualquer sentido do ponto de vista humano. Quanto a outras for-
mas de ser de tipo inteligente que possa haver, a sua posicao ndo altera
a questdo, dado que o mundo que existe para o acto de ser humano ¢
o mundo que o seu acto de participagdo cria, no ambito dessa criagao
desabrocha tudo o que € a presenga ontoldgica que constitui 0 mundo,
independentemente dos conteidos deste mesmo mundo. A questdo de
presenca nesse mundo de outras formas de, por exemplo, consciéncia,
— se € que tudo o que for consciéncia nio tenha que ser como a nossa,
sendo outras possiveis formas algo de irreferencidvel —, equivale, por-
tanto, a questdo, presente, de saber qual o papel da presenca de outras
consciéncias semelhantes as de qualquer acto de ser humano, — de acto
de ser humano —, que ponha a questdo. E no mundo e pelo mundo, isto
¢, no quadro da ontologia como sentido encarnado do acto, que co-
municam. Objectivamente. Sendo o objecto a comunidade semantica
de um mundo ontologicamente construido e partilhado: porque todas
dispdem de semelhante capacidade de intuir, de participar do acto puro
que a todas sustenta. Sem esta comunica¢do, ndo haveria mitua refe-
réncia possivel, dado que esta comunicagdo € a prépria mutua referén-
cia. Desaparecendo esta mutua referéncia, desaparece o conjunto das
relacdes de participacdo, entrecruzadas, que constitui propriamente o
que € o mundo. Quaisquer que sejam os tipos de acto participativo que
esteja em causa. Desde que essa participac@o desapareca, desaparece o
sentido do acto que institui a ontologia e desaparece o mundo.

Nao faz qualquer sentido sequer perguntar o que ficard depois. Ndo
hd um depois da consciéncia, é nesta que o tempo se cria, Como on-
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tologica distancia entre os actos, € nela que o tempo vive e nela mor-
rerd. E também por ser impossivel sair da consciéncia que o universo
nao tem um além, esse além seria o além da consciéncia e isso nao é
possivel pensar-se, dado que se estd, para o fazer, sempre aquém da
consciéncia. A consciéncia sé tem interior. A consciéncia ndo tem ex-
terior. O ser dd-se no acto interior que € constitutivo da consciéncia.
A consciéncia nem sequer aponta para o que quer que seja, pois nao
ha como franquear o intervalo metafisico entre o acto absoluto do seu
interior e o nada absoluto que se lhe oporia como exterior, entre o seu
interior € o seu exterior. Nem sequer de interior se deve falar, mas
do sentido da pura presenca do acto a si mesmo como consciéncia,
em que o acto puro se dd em partilha sob a forma de um determinado
acto de ser humano, presenca em que o todo do acto puro se manifesta,
particularmente, finitamente em acto de presenca, infinitamente como
virtualidade de presenga possivel.

A consciéncia € o absoluto do acto particular que se sabe como acto
particular, limitado, mas aberto a uma infinitude que pressente, pois
intui o triunfo de um absoluto infinito, Gnica explicacdo possivel para
o ndo haver nada, isto €, para o haver algo, — minimo, mas méximo,
pouco mais que nada, mas tudo —, que € o seu mesmo e proprio acto de
consciéncia. Este acto ndo tem, pois, propriamente, nem dentro nem
fora; é a manifestacdo absoluta da presenga, o fopos metafisico, em
traducdo ontolégica, da possibilidade do todo. Na consciéncia, tudo se
revela ou nada se revela. E a porta aberta para o acto infinito, a imediata
negacdo do nada relativo, pela nossa presenca, que se sabe, e a negacio
absoluta do nada, pelo absoluto da presenca.

Como a consciéncia ndo tem exterior e como todo o ser de que so-
mos capazes € dado na consciéncia, nao hd qualquer objectividade pura,
isto é, algo que possa merecer o nome de ser e esteja fora da conscién-
cia; algo que possa ser referenciado como um puro algo irrelativo seja
ao que for. Tudo o que se possa dizer acerca de uma absoluta irreferén-
cia é, ainda, uma referéncia e anula esse mesmo processo de referéncia
a uma nao-referéncia. Qualquer assercdo relativa a um qualquer (ne-

www.lusosofia.net



A Fundamentagdo Ontoldgica da Etica na Obra de L. Lavelle 121

gativamente qualquer) em-si absoluto e absolutamente disjunto de isso
que € a sede de qualquer asser¢do nega o valor mesmo dessa mesma as-
sercdo, pois, imediatamente, relativiza esse supostamente absoluto em-
si, referindo-o, — e, por meio dessa referéncia, criando-o como sentido,
ainda que limite, ainda que supostamente negativo —, a essa mesma
fonte assertiva. O ser ndo € identificidvel com qualquer coisa fora da
consciéncia, isto é, do acto de inteligéncia que cria o sentido, mas esse
mesmo acto de sentido enquanto conteido. O ser € o contetido inte-
ligivel do acto de ser. Um puro acto de ser, sem este conteido, seria
indiscernivel de um nada. O ser ndo é uma coisa que se transporta ma-
terial ou formalmente, seja de que modo for, de fora para dentro do
acto de inteligéncia significativa que constitui o acto de ser humano,
como coisa pronta e transferivel, € o contetido semantico do acto de
ser humano. Por isto, nunca esté fora, é sempre a presenga do sentido.
Nao a presenca do sentido “dentro” do acto de ser humano, porque o
acto de ser humano ndo tem propriamnete nem dentro nem fora, mas a
presenca do sentido que é o acto de ser humano.

As distingdes de tipo formal espacial, quando referidas a questao
do sentido, ndo podem ser admitidas, pois € o sentido que institui o es-
paco e ndo o espacgo que institui o sentido. Mesmo metaforicamente, h
que ter o maior cuidado: pois se € muito dificil, para ndo dizer mesmo
impossivel, — mas que sabemos nés verdadeiramente da impossibili-
dade como absoluto? —, ndo utilizar uma linguagem metaforicamente
espacializada, € preciso ter sempre em consideracdo que a preeminén-
cia € do acto de sentido sobre o espaco e nao deste sobre aquele, que é
no seio do acto, que confere o sentido e nos cria como sentido, que o
espaco emerge € ndo o inverso.

O objecto, qualquer que seja, € algo que emerge sempre com 0 acto
e no acto ndo num sentido espacial, mas verdadeiramente ontoldgico, a
partir, ndo de um espaco estancial exterior, que nio hd, absolutamente,
mas a partir do préprio acto de participacdo. A inteligéncia, incluindo
essa sua parte sensivel, ndo sai de si, por meio da sensibilidade, para
ir buscar como que indicios, mais ou menos profundos, de algo que
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estd espacialmente fora de si, — e, como, se a inteligéncia nada tem
de espacial (quantos centimetros cubicos ocupa, por exemplo, o enten-
dimento de tipo kantiano?) —, para, depois, regressar a si e converter
essa sua recoleccdo sensivel em algo de puramente 16gico ou formal.
Como? E claro que é esta a grande questdo do sentido, posta a partir
de uma materialidade exclusivista, ainda por resolver: como é que a
matéria se transforma em algo de ndo material? Como é que o objecto
se transforma no sentido, que nunca € objectivo, mas sempre algo que é
indiscernivel da propria interioridade do sujeito? Manter-se o esquema
interior-exterior, ¢ manter-se um esquema cuja Unica saida possivel é
mégica.

XI1I
O Sentido

Magicamente se transformam dados materiais em algo que € absoluta-
mente distinto de qualquer materialidade: esta nunca explica isso que é
o absolutamente proprio do sentido. Tudo se joga em torno da questio
do sentido. Mas o sentido € irredutivel a algo de diferente. O sentido
€ a propria presenca absoluta. Nada ha antes, pois ndo ha antes do
sentido; nada ha depois, pois nada ha depois do sentido. O sentido, &,
do ponto de vista do acto de ser humano, — e ndo hé outro —, o préprio
Acto. O Acto na sua manifestacdo. Por isso, ndo € redutivel nem tem
oposto ou contraditério possivel. A ndo ser, como jd vimos, o nada.
Mas, como também ja vimos, o nada seria a absoluta impossibilidade
e auséncia de qualquer sentido. E esta presenca do sentido e esta pre-
senca como sentido que é maravilhosa, como alguns dos grandes bem
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viram e afirmaram. N3o a existéncia de coisas, — alids, as coisas nao
existem, os actos de ser humano existem, as coisas tém realidade, lite-
ralmente —, mas a irrecusavel presenca do acto, de algo que insecével e
continuamente palpita e palpita como que dentro de mim, que eu sou e
me €, que sinto, ndo como algo de sensivel, mas como sentido, sentido
que € indistinto, exactamente indistinto do que eu sou. Neste sentido
que me ergue, tudo estd presente, infinitamente, ou nada nunca teria
estado presente, absolutamente. Este é o grande motivo de espanto.

Assim sendo, esta dicotomia sujeito-objecto deixa de poder ser
aceite. Nao h4 sujeito. Nao ha objecto. H4 um acto em que emerge o
ser como sentido desse mesmo acto, como o ser mesmo desse mesmo
acto. Este acto ndo € nem sujeito nem objecto. Nao é nem subjectivo
nem objectivo. E absoluto. Nio hd outra designagdo possivel. Isso
que se designa como sujeito (e poderia ndo se designar, isto €, poderia
nunca ter havido qualquer referéncia a algo como um sujeito) € isso
que se refere como objecto mais ndo sao do que duas figuras, de entre
infinitas possiveis, e figuras em nada privilegiadas, que emergem com
a emergéncia do sentido. Habitam o sentido. Sdo criagdes da partici-
pacdo. Nao criam ou sequer produzem o que quer que seja. Nao hd um
conhecimento como relagdo entre sujeito e objecto, mas como acto de
relacdo entre o acto de ser que é cada homem e o acto puro, mas como
participacdo.'* Sujeito e objecto habitam o universo de sentido criado
pela participagdo:

“La conscience est semblable a I’araignée placé au centre d’une
toile qui la met en contact par des fils tres sensibles avec tous les points
de la périphérie. La connaissance est cette toile que nous cherchons a
étendre sur la totalité du temps pour la tisser. Aussi la connaissance,
qui nous réunit au Tout, nous donne-t-elle la joie de participer a sa
perfection : 'infinité en est inséparable et il n’y a rien qui, en droit,

145 C.S., p. 287: “[...] il ne peut rien y avoir pour nous qui soit en dehors de notre
conscience, bien qu’elle ne cesse de s’agrandir et que notre attention ne cesse d’y
faire des découvertes nouvelles.” ([..] nada pode haver para nds que esteja fora da
nossa consciéncia, se bem que ela ndo cesse de aumentar e que a nossa aten¢cao nao
cesse de ai fazer novas descobertas.).
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puisse lui échapper. Il est méme impossible d’avoir conscience de soi
si I’on cherche a saisir son étre isolément : se connaitre, c’est S’ inscrire
dans le Tout, c’est multiplier avec lui des relations qui nous révelent
toutes nous puissances.” !4

O acto de ser humano nio & sujeito ou objecto. E um acto semdn-
tico. Na emergéncia da sua presenca, eclodem todos os actos de ser
que acompanham o seu acto de ser. Qualquer referéncia a um qualquer
acto de ser ndo passa por uma qualquer saida do acto de ser humano
em causa para um inter-acto qualquer (um inter-acto € o nada), onde se
vai buscar dados ou algo de semelhante, para depois sair desse inter-
acto e voltar a penetrar no acto de ser humano. Seria como que sair de
um acto, em acto obviamente, para passar por algo que fosse como que
uma fronteira entre esse acto em acto e algo que nao fosse acto, — pois,
se fosse, que estatuto teria essa mesma fronteira que os distinguiria:
acto, ndo-acto? —, a fim de encontrar um outro acto em acto em que se
buscasse e descobrisse algo que se pudesse captar e transportar de volta
ao acto de ser humano, de onde se tinha inicialmente saido.

Este esquema, que assume todos os esquemas sujeito-objecto, € ma-
nifestamente invalido. A saida do tal sujeito implicaria a passagem de
acto a ndo-acto. Se assim ndo fosse, haveria uma continuidade em acto
e uma contiguidade entre o acto do suposto sujeito e o resto, resto que
seria necessariamente infinito. Segundo este esquema, o Unico sujeito
possivel seria apenas o sujeito infinito. Ora o supostamente necessario
objecto da relag@o sujeito-objecto teria de coincidir com esse mesmo
sujeito. Absolutamente. Nio é possivel escapar a esta conclusdo. '’

ue o g, p- 287 (A consciéncia é semelhante a aranha posta no centro de uma teia,
que a pde em contacto, por meio de fios muito sensiveis, com todos os pontos da
periferia. O conhecimento € esta teia, que procuramos estender sobre a totalidade
do tempo, para a tecer. Do mesmo modo, o conhecimento, que nos retine ao Todo,
dé-nos a alegria de participar da sua perfeicdo: a infinitude € dele insepardvel e nada
hé que, de direito, lhe possa escapar. E mesmo impossivel ter consciéncia de si, se
se procurar apreender o seu ser isoladamente: conhecer-se € inscrever-se no Todo, é
multiplicar com ele as relagdes que nos revelam todas as nossas poténcias.).

147 B, neste caso, mais vale ser corajoso e consequente e, como Espinosa, assumir
a absoluta univocidade do ser. Ora, Lavelle, assume esta univocidade, mas assume
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X111
Ser e Pensamento

Nao se podendo fugir a esta evidéncia, hd necessariamente que concluir
que todo o ser € sob a forma interior da consciéncia ou, se se quiser uti-
lizar uma linguagem mais classica, que todo o ser é sob a forma de
pensamento, que todo o ser é pensamento.'*® Nio se confunda esta tl-
tima afirmacdo com essoutra que dissesse que tudo € sob a forma de
pensamento, — pensamento humano, claro estd —, pois o acto nio en-
tra aqui, dado que ndo ¢é possivel um pensamento do acto sendo sob
a forma de ser, melhor, € a divisdo participativa do acto em sujeito e
objecto que institui quer o ser, produto objectivo, quer o pensamento,

também a evidéncia, que € a nossa, a do nosso proprio e inegdvel acto de ser, da
plurivocidade manifesta, presente, do infinito. Assume que a tnica unicidade e uni-
vocidade possivel € a do infinito. O infinito € o tUnico possivel e a unica voz perante
o nada. Mas esta voz tinica € infinita. Nisto aproxima-se do sentido escotista da
univocidade. A participacdo ¢ a demonstracdo quer da univocidade quer da pluri-
vocidade infinita do infinito, mas também a manifestacao da sua ndo-equivocidade.
Daqui decorre necessariamente o acto como algo de intrinsecamente marcado pelo
valor: “[...] toute valeur réside dans 1’exercice d’une activité désintéressé ou 1’infini
se trouve toujours enveloppé.”, T.V.1, p. 415 ([...] todo o valor reside no exercicio de
uma actividade desinteressada em que o infinito se encontra sempre envolvido.).

148 C.S., pp. 306-307: “On ne posseéde que ce que ’on pense au moment otl on le
pense. [...] Or la possession des biens de 1’esprit comme celle de tous les vrais biens
ne se distingue pas de I’opération qui les fait étre : quand elle s’en distingue, c’est
qu’on les a perdus.” (Ndo se possui sendo 0 que se pensa, no momento em que se o
pensa. [...] Ora,